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الت�أثير الروحي للغة العربية )الدعاء نموذجا( 
علي �إبراهيم البراهيم

مدخل: 
�إن الإن�سان بطبيعته كائن لغوي ينفعل وي�ؤثر ويت�أثر باللغة التي ميّزته عن �سائر المخلوقات، وقد ثبت بما لا يدع مجالا لل�شك 
هو  فها  وت�أثيرها،  �سيطرة مطالبها  ويكون تحت  ذاته،  الإن�سان  يُكوّن  فباللغة  وم�ستمعا،  الإن�سان متحدثا  على  قوية  �سلطة  للغة  �أن 
الفيل�سوف الفرن�سي )مي�شيل فوكو( يقول:" يعتقد الب�شر �أن كلامهم في خدمتهم لكنهم لا يدركون �أنهم يخ�ضعون �أنف�سهم لمطالبه"1، 
بل �إن الإن�سان من دون اللغة لا ي�ستطيع �أن يدرك كينونيته، بمعنى �أن الكينونة لا تف�صح عن ذاتها �إلا باللغة2، ولا ريب �أن الروح 
تتفاعل باللغة وتت�صل بحبلها فت�شتد قواها �إذا �شددنا حبل اللغة، وترتخي وتخور قواها �إذا �أرخينا حبل اللغة وتركناه مرميا. بل �إن 
الروح هي الأ�صل الذي منه تولد اللغة وتترعرع فتنمو وتتفرع وتورق، وبما �أن الإن�سان في حقيقته هو الروح، والروح تحت�ضن اللغة 

فلا يمكن عندئذ �أن تنف�صل اللغة عن الروح والعك�س.

التي  هي  الأ�صيلة  الأدبية  اللغة  �إن 
�إنها  الحقيقية؛�إذ  قيمته  للإن�سان  تحقق 
بروحه،  المكرم  الإن�سان  بناء  في  تُ�سهم 
اللغوية  �أن�شطته  �سائر  عن  يمتاز  وبها 
التعبير  على  القدرة  تملك  لا  التي  الأخرى 
الروح  التي تختزنها  �أ�شواقه وم�شاعره  عن 
الأدبي  المتكلم  على  لازما  يكون  3؛ولذلك 
لي�ؤثر  الروح  بخطر  عالما  يكون  �أن  الرفيع 
م�ساراته  في  ويتحكم  الإن�سان،  كيان  في 

و�أن�شطته في مختلف مجالات الحياة.
خالق  كلام  وهو  الكريم  القر�آن  �إن 
وا�ضح  ب�شكل  �أ�شار  �أمرها  ومدبر  الروح 
الروح،  على  الكلام  وت�أثير  اللغة  دور  �إلى 
لُ مِنَ الْقُرْ�آنِ مَا هُوَ  ففي قوله تعالى: "وَنُنَزِّ
ِيَن �إَلاَّ  اِمل لْمُ�ؤْمِنِيَن وَلَا يَزِيدُ الظَّ �شِفَاء وَرَحْمَةٌ لِّ
القر�آن  لأثر  بيان  خَ�سَاراً")الإ�سراء82(، 
�أعلى  في  رفيعة  لغة  فالقر�آن  الروحي، 
م�ستويات البلاغة وفوق كلام الب�شر، وحين 
اللغة،  �سبيله في ذلك هي  ف�إن  �شفاء  يكون 
فهو �شفاء بلغته يغ�سل ويطهر �أدران الروح 
وذلك  المادي  ال�شفاء  ولي�س  تلوثت،  �إذا 

�إلا  الظالمين  يزيد  تعالى:" ولا  بقرينة قوله 
خ�سارا"؛لأن الظالم مري�ض روحيا ونف�سيا.

رَبَ  �ضَ كَيْفَ  تَرَ   ْ "�أََمل تعالى:  قوله  وفي 
لُهَا  �أَ�صْ بَةٍ  طَيِّ كَ�شَجَرةٍ  بَةً  طَيِّ كَلِمَةً  مَثَلًا   ُ اللّه
كُلَّ  �أُكُلَهَا  مَاء*تُ�ؤْتِي  ال�سَّ ِيف  وَفَرْعُهَا  ثَابِتٌ 
ا�سِ  ُ الأَمْثَالَ لِلنَّ رِبُ اللّه هَا وَيَ�ضْ حِيٍن بِ�إِذْنِ رَبِّ
رُونَ* وَمَثلُ كَلِمَةٍ خَبِيثَةٍ كَ�شَجَرَةٍ  لَعَلَّهُمْ يَتَذَكَّ
مِن  مَالَهَا  الأَرْ�ضِ  فَوْقِ  مِن  اجْتُثَّتْ  خَبِيثَةٍ 
الله  �أن  نجد  قَرَارٍ")�إبراهيم24_26(، 
–وهي  الطيبة  الكلمة  لنا  ي�صور  �سبحانه 
الكلام  منها  والتي  م�صاديقها  وتتعدد  لغة 
النفو�س- ي�صور  الم�ؤثر في  الح�سن الجميل 
�أ�صل  لها  التي  الطيبة  بال�شجرة  ذلك  لنا 
�ضارب بجذوره في الأر�ض وفروعها تتطاول 
ترتاح  ذاتها  بحد  ال�شجرة  �إن  ال�سماء.  في 
�أي  لي�ست  وهي  ومنظرها،  لمر�آها  النف�س 
من  وفيها  مثمرة  طيبة  �شجرة  بل  �شجرة 
المنافع الجمّة كما قال المف�سرون �إذ �أ�شاروا 
هي  المثل  هذا  في  المعنية  ال�شجرة  �أن  �إلى 
الدوام  على  بركاتها  تعطي  التي  النخلة4، 
وفي كل حين، والتعبير بالفعل )ت�ؤتي( بهذه 

وا�ستمرار  امتداد  �إلى  �إ�شارة  فيه  ال�صيغة 
عطائها بالخير.

عرفنا  المعاني  هذه  كل  ت�صورنا  �إذا   
�أثر الكلمة الطيبة في روح الإن�سان المتلقي، 
القر�آن  لنا  ي�صوّر  النقي�ض من ذلك  وعلى 
لا  التي  الخبيثة  بال�شجرة  الخبيثة  الكلمة 
العك�س  �أ�صل لها ولا قرار ولا ثمار بل على 
الأر�ض(  فوق  من  )اجتثت  �إنها  ذلك  من 
تجرح  الخبيثة  الكلمة  �أثر  �أن  يعني  وهذا 

م�شاعر الإن�سان وتهدم روحه. 
الله  نبيه  �أمر  حين  تعالى  قوله  وفي   
�إلى  يذهبا  �أن  هارون  و�أخاه  )ع(  مو�سى 
طَغَى*  هُ  �إِنَّ فِرْعَوْنَ  �إَِىل  فرعون:"اذْهَبَا 
يَخْ�شَى  �أَوْ  رُ  يَتَذَكَّ عَلَّهُ  لَّ ناً  يِّ لَّ قَوْلًا  لَهُ  فَقُولَا 
الروحي  الأثر  يتجلى   ،)44 ")طه43- 
للغة في �أبهى �صوره �إذ يفعل القول اللين في 
النفو�س فعله الخطير، فمع طغيان فرعون 
لنبيه  �سبيلا  الله  ي�ضع  وق�سوته  وجبروته 
فيه  يُحتمل  هارون  �أخيه  مع  مو�سى)ع( 
قد  �إذ  اللطيف؛  اللين  القول  وهو  الت�أثير 
�إلى طريق الحق  فيعود  لتذكره  �سببا  يكون 
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�أو يخ�شى الله تعالى.
الإح�سان  عن  تعالى  قوله  وفي 
تَنْهَرْهُمَا  وَلَا  �أُفٍّ  هُمَا  لَّ تَقُل  للوالدين:" فَلَا 
كَرِيماً")الإ�سراء23(، نجد  قَوْلًا  هُمَا  لَّ وَقُل 
الت�ضجر  على  تدل  التي  )�أف(  كلمة  �أن 
روح  على  ال�سلبية  دلالتها  لها  والتبرم 
الإن�سان؛لأن لها علاقة بالم�شاعر والعواطف 
الله  ف�إن  ولذا  ��شأنها؛  وقلة  حقارتها  مع 
عك�س  يحقق  بما  الإن�سان  �أمر  قد  �سبحانه 
الكريم  القول  وهو  النف�سي  الأثر  في  ذلك 
تقطر  التي  الراقية  اللغة  ممار�سة  بمعنى 
روح  بها  لت�أن�س  ورقة وجمالا  حنانا وعطفا 

الوالدين.

اللغة ج�سد وروح:
لقد عبر كثير من اللغويين والبلاغيين 
الذي  بالج�سد  اللفظ  عن  وحديثا  قديما 
المعنى،  بالروح  وق�صدوا  المعنى  يتلب�سه 
ومعنى  لفظا  اللغة  جعل  مثلا  فالجرجاني 
الألفاظ  عل  ُجت حين  وذلك  المعنى،  ومعنى 
المحّرب  كالو�شي  لها  وحلية  للمعاني  زينة 
يكون   5 الرائعة  والك�سوة  الفاخر  واللبا�س 
�إليه  ن�صل  ما  وهو  المعنى،  معنى  وراءها 
والتعري�ض  الكتابة  �أ�ساليب  في  اللفظ  بغير 
التي  الروح  �أما  والا�ستعارة،  والت�شبيه 
نريدها هنا للغة هي التي تكون فيها العلامة 
بل  للمعنى  حامل  مجرد  لي�ست  اللفظة  �أو 
هي التي تُ�سهم ب�شكل فعّال في ت�شكيل روح 
المعنى الم�ؤثر في النفو�س6، ونق�صد بالروح 
ون�سمو  ونت�أمل  نفكر  تجعلنا  التي  هي  هنا 
بعقولنا و�أحا�سي�سنا، و�إلى هذا �أ�شار العالم 
هذا  �إلى  فهمي-  –بح�سب  )فندري�س( 
المعنى في قوله:" نحن نفكر بجمل"7، وبما 
�أن التفكير هو �صياغة للروح واللغة هي �أداة 
التفكير فتكون اللغة حينئذ هي التي ت�شكل 

ينعك�س عليها من  الروح، وذلك بما  معالم 
�ألفاظ لها ذلك الأثر البالغ كما هو في ن�ص 
الت�أثير  و�سيلته في  اللغة  الذي جعل  القر�آن 
الرفيع  الأدب  ن�صو�ص  وفي  الروح،  وبناء 
كذلك، ويكون في ن�ص الدعاء �أي�ضا - الذي 
تو�سل  فقد  وربه-  العبد  بين  حديث  هو 
باللغة لتكون هي ال�شفيع الأكبر للولوج �إلى 
الروح وملء فراغها، فبقدر ما تكون الكلمة 
اللغوي  النظام  في  �إمكاناتها  على  منفتحة 
روح  في  مندمجة  للأثر  تحقيقها  يكون 
المتحدث ومنعك�سة على روح المتلقي فتر�سخ 
رفيعا  م�ضمونا  اللفظة  وتهب  الذاكرة،  في 
يداعب الروح، وهذا الأثر والدور لا يتحقق 
ال�صحيح  الكلمة في مو�ضعها  كانت  �إذا  �إلا 

المحدد8. 
ما  هل  محله:  في  ��سؤالا  نطرح  وهنا 
التي  المعاني  من  معه  ونتفاعل  ن�ستوحيه 
لها  �أم  معانٍ،  مجرد  هي  الألفاظ  تحملها 
وراء المعنى روح تلقي بظلالها على من�شئ 

الن�ص والمتلقي له ؟
مناجاة  من  المقطوعة  هذه  في  لنت�أمل 
�إذ  علي بن الح�سين زين العابدين )ر�ض( 
يقول: " �إلهي �ألب�ستني الخطايا ثوب مذلتي 
م�سكنتي...  لبا�س  منك  التباعد  وجلّلني 
رحمتك،  غمام  ذنوبي  على  ظلل  �إلهي 
�إنّ   9" ر�أفتك  �سحاب  عيوبي  على  و�أر�سل 
ي�شعر  الدعاء  في  الألفاظ  بهذه  المتفوه 
بال�سكينة والارتياح فينتج �أثر يلام�س الروح 

والم�شاعر، فمن �أين جاء هذا الت�أثير ؟!
الألفاظ  هذه  حملته  الذي  المعنى  �إن 
في الدعاء ب�سيط وا�ضح لي�س فيه غمو�ض، 
فالخطايا والذنوب تجعل الإن�سان في موقع 
يُلب�س  �سبحانه  الله  عن  والبعد  الذليل، 
يطلب  الداعي  ف�إن  الم�سكنة؛ولذا  الإن�سان 
والر�أفة  ذنوبه،  ب�سبب  الرحمة  الله  من 

ب�سبب عيوبه، ولكن هذه ال�صياغة بالألفاظ 
التي اختارها الداعي وجمال الت�صوير فيها 
والأمل،  بالحياة  تنب�ض  روحا  منها  جعل 
بالروح  يتعلق  والعقل  للقلب  �إيقاظ  فهنا 
بالخ�ضوع  وعميقا  عظيما  �شعورا  مولّدا 
يُقر  فحين  �سبحانه،  لله  والذلة  والم�سكنة 
ثوبا  �ألب�سته  والذنوب  ب�أن الخطايا  الداعي 
ذلك  ففي  والمهانة،  والحقارة  المذلة  من 
الملج�أ  �إلى الله؛لأنه  بالفقر والحاجة  �شعور 
الوحيد الذي ي�ستطيع �أن يبدل ذلك الثوب 
بثوب �آخر من العزة والكرامة، فالمعلوم �أن 
الإن�سان  بدن  �أجزاء  معظم  يغطي  الثوب 
كيفما  معه  يتحرك  لبدنه  ملا�صقا  ويكون 
من  تجعل  الملازمة  وهذه  البدن،  تحرك 
الذلة مع نف�سه؛�إذ قد  الإن�سان منغم�سا في 
لا يظهر كذلك �أمام النا�س، فهناك من هو 
متورط في وحل الذنوب والمعا�صي ولا يعرف 
حين  نف�سه  في  ولكنه  ذلك،  الآخرون  عنه 
�إلى تق�صيره يخاطب ربه بالحقيقة  يلتفت 
الذلة؛  وهي  عنه  �سبحانه  يعلمها  التي 
�أدركها  التي  الذلة  �أي  ولذا قال: )مذلتي( 
)وجللني(  قال:  وحين  غيري.  دون  �أنا 
معنى  ن�ست�شعر  )�ألب�ستني(  بها  قابل  التي 
التغطية  وهو  الروح  عمق  في  ي�ضرب  �آخر 
وهنا  �أجزائه،  جميع  عمّت  التي  ال�شاملة 
ثوب  مع  قال  �إذ  ت�أمل؛  �إلى  يحتاج  فرق 
كل  يغطي  لا  الثوب  )�ألب�ستني(؛لأن  المذلة 
فقال  الم�سكنة  لبا�س  مع  �أما  البدن،  �أجزاء 
كامل؛لأن  ب�شكل  غطّاني  بمعنى  )جلّلني( 
الم�سكنة هي ال�ضعف والتخاذل وقلة الحركة 
لكيان  �شامل  وهذا  والبدن،  النف�س  في 
�أوقع  اللفظة )جلّلني(  فكانت  كله  الإن�سان 
في النف�س و�أكثر ت�أثيرا في الروح. وهنا ي�أتي 
اختيار الألفاظ التي تلام�س �شغاف القلب 
تتنا�سب  التي  �أ�صواتها  ب�صفات  والروح 
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المنقطع  الداعي  فيها  يكون  التي  والحالة 
)�ألب�ستني(  في  فال�سين  تعالى،  الله  �إلى 
�أ�صوات  )الخطايا(  في  والطاء  والخاء 
فهو  الطاء  ماعدا  مهمو�سة10،  احتكاكية 
و�صفة  مهمو�سا،  كونه  مع  مفخم  انفجاري 
والم�شاعر؛ولأن  الروح  تلام�س  مما  الهم�س 
ال�سين  كانت  بالبدن  احتكاك  اللبا�س  في 
وكذلك  بالغ.  �أثر  ذات  الروحية  دلالتها  في 
الإن�سان؛  روح  بها  تحتك  )الخطايا(  كلمة 
في  نف�سه؛ولأن  مع  دائم  �صراع  في  هو  �إذ 
وتجر�ؤا  وتجاوزا  تعديا  والذنب  الخطيئة 
الكلمة  )الطاء( في  تعالى جاءت  على الله 
مع  ليتنا�سب  المفخم  الانفجاري  ب�صوتها 

وقع الخطيئة والذنب على النف�س.
وفي جملة )جلّلني التباعد( نقف على 
)التباعد(  في  والعين  )جلّلني(  في  الجيم 
من  فيهما  مجهورين  �صوتين  فنجدهما 
�أثرا  يترك  ما  والجهر  والظهور  الو�ضوح 
روحيا في المن�شئ والمتلقي؛�إذ �إن  )التباعد( 
في هذه ال�صيغة التي توحي بالقيام بالفعل 
فيها  )تفاعُل(  وتكلّف  وعمد  ق�صد  عن 
من التجاهر بالفعل وعدم الخفاء، فكانت 
)العين( حرف ارتكاز في هذا المعنى ف�صار 
�أن في  الإن�سان ويغطيه، ومع  يُجلّل  التباعد 
التغطية �سترا �إلا �أن في العمل نف�سه جهرا، 
وهو التجر�ؤ على الله �سبحانه. هكذا نجد 
كيف �أن الألفاظ لها روح تُلقي بظلالها على 

المن�شئ للن�ص وعلى المتلقي له. 

كيف ت�ؤثر اللغة العربية على 
روح الإن�سان ؟:

�أنماط و�سلوكيات مختلفة منها: 
1- التدبر:

والت�أمل في  النظر  اللغة هو  التدبر في 
عواقب الأمور، فيقال:تدبّر الأمر، وهو من 

بْر، وهو من كل �شيء خلفه 11، ومن هنا  الدَّ
هو  الكلام  في  التدبر  فيكون  الدلالة  تت�سع 
الج�سد،  هو  الذي  اللفظ  وراء  فيما  النظر 
الن�سيج  يكون ذلك  والت�أمل فيه، فبقدر ما 
ال�صياغة  وح�سن  والبلاغة  الف�صاحة  من 
مع  وقفة  لنا  وهنا  الروح،  في  الت�أثير  يكون 
الذي  عيا�ض  بن  الف�ضيل  الزاهد  العابد 
ر�أ�سا على عقب في الحادثة  انقلبت حياته 
 ْ الم�شهورة التي ترتبط بالآية الكريمة:" �أََمل
لِذِكْرِ  قُلُوبُهُمْ  تَخْ�شَعَ  �أنَ  �آمَنُوا  لِلَّذِينَ  يَ�أْنِ 
" )الحديد16(، وذلك حين كان لاهيا  ِ اللَّه
قاطعا للطريق، وقد ع�شق جارية وهام قلبه 
بها، ف�أراد �أن يت�سلق الجدران لي�صل �إليها 
الآية  هذه  يتلو  للقر�آن  تاليا  ي�سمع  به  و�إذ 
ال�سماء  من  �صاعقة  عليه  نزلت  فك�أنما 
�آن،  قد  رب  يا  بلى  فقال:  قلبه  في  وقعت 
فيها  و�إذا  خربة،  �إلى  الليل  ف�آواه  فرجع 
ف�سمعهم  الطريق(  في  المارون  )�أي  �سابلة 
يتحدثون عن �سطوة الف�ضيل وخوفهم منه، 

ف�أثر ذلك في نف�سه... )�إلخ(. 
بلا   - نُقر  الحادثة  هذه  نت�أمل  حين 
�أدركت  الله  من  رحمة  –�أن  ريب  ولا  �شك 
ولكن  غفلته،  من  فنبهته  الإن�سان  ذلك 
�آية  ب�سبب  كانت  �أدركته  التي  الرحمة  هذه 
من القر�آن وقف عندها فتعلقت بها روحه، 
في  والبلاغة  باللغة  تو�سل  الكريم  والقر�آن 

الت�أثير.
وبلاغته  القر�آن  �ألفاظ  ل�صياغة  �إنّ 
�إن  الرجل؛�إذ  ذلك  كيان  قلب  في  �أثرا 
الإنكاري  الا�ستفهام  ب�أ�سلوب  الآية  مجيء 
التوبيخي المبتدئ بالنفي كان له وقعه و�أثره 
للذين  موجه  الا�ستفهام  �إن  ثم  الروح،  في 
�آمنوا، والرجل كان من الم�ؤمنين )والإيمان 
هنا المق�صود به الإقرار بالله تعالى وبكلمة 
المتجذر  الحقيقي  الإيمان  لا  التوحيد( 

التوبيخي  الأ�سلوب  كان  لما  و�إلا  بالنفو�س 
يهتز  الف�ضيل  جعل  ما  وهذا  التقريعي، 
لهذا الكلام �إذ �أدرك في نف�سه ب�أنه لا يكون 
م�ؤمنا ولم تتحقق الخ�شية من الله في قلبه.

ثم �إن التعبير بالفعل )تخ�شع( يعطي 
�آخر بمعناه  فعل  يعطيه  لا  ما  الدلالات  من 
)خ�شع(  الفعل  ففي  المو�ضع،  هذا  في 
والانك�سار  والخوف  والذل  الخ�ضوع  معنى 
ال�شيء  عن  والكفّ  والغ�ض  والانخفا�ض 
والا�ستكانة والركوع والميل، وهذا ما ن�صت 
كلها  المعاني  وهذه  اللغة12،  معاجم  عليه 
�أ�سندت �إلى القلب ولي�س �إلى �شيء �آخر؛لأنه 
يمكن ا�ستعمال هذا الفعل مع �أ�سماء �أخرى 
القر�آن  ولكن  والجوارح،  والبدن  كالب�صر 
قال: )تخ�شع قلوبهم( ليُلفت �إلى �أن القلب 
هو مركز حياة الإن�سان ونب�ض روحه. وحين 
قد  فالإ�شارة  الله(  الآية:)لذكر  قالت 
الله  ح�ضور  بمعنى  �أو  نف�سه،  للقر�آن  تكون 
�سبحانه في القلب وتذكره فيرتدع الإن�سان 

عن فعل الذنب والمع�صية.
النف�سي  الروحي  التحول  ذلك  �إن 
�سببه  كان  الف�ضيل  على  ظهر  الذي  البالغ 
تلك البلاغة الرفيعة وال�صياغة اللطيفة في 
ت م�ساره. الآية ففعلت فعلتها في روحه وغّري

2- البلاغة والبيان: 
النفو�س  في  �أثرها  لَت�أخذ  اللغة  �إن 
حتى لو كانت تلك النفو�س معاندة مكابرة 
ب�صيرة  تمتلك  ولكنها  الحق،  عن  مدبرة 
الروح  تلك  تنفذ من خلالها  بلاغية  لغوية 
�إلى عظمة تلك اللغة وبيانها، و�إلا ما الذي 
 - القر�آن  ي�صف  المغيرة  بن  الوليد  جعل 
حين كان ي�سمعه متخفيا هو وبع�ض رجالات 
قري�ش –بذاك الو�صف المعروف:" والله �إن 
لقوله الذي يقول حلاوة، و�إن عليه لطلاوة، 
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ليعلو  و�إنه  �أ�سفله،  �أعلاه، مغدق  لمثمر  و�إنه 
تحته..." وهنا  ما  ليُحطم  و�إنه  يُعلى،  وما 
الوليد  دعا  الذي  ما  ن��سأل:  �أن  لنا  يحق 
�إلى �أن يقول هذا القول وفي كل مف�صل من 

مفا�صله �أ�سلوب توكيد ؟! 
لهذا  بالن�سبة  غير  لا  واحد  �شيء  �إنه 
والف�صاحة  الراقية  اللغة  �إنها  الرجل، 
يدركها.  التي  الرفيعة  والبلاغة  الجاذبة 
)حلاوة(  بـ  القر�آن  و�صف  في  كلمته  �إن 
النف�سي،  والأثر  الروح  ملام�سة  على  تدل 
ت�أكيدا  لطلاوة(  عليه  )و�إن  قوله:  وفي 
�أخذ  الذي  وال�سحر  والرونق  الح�سن  على 
م�أخذه في نف�س المتحدث وهذه معان لكلمة 
مثمر  ب�أنه  القر�آن  عن  وتعبيره  )طلاوة(، 
على  دلالة  فيه  �أ�سفله  في  ومعذق  �أعلاه  في 
لترتاح  النف�س  �إن  �إذ  الروحي؛  الانبهار 

وت�أن�س بال�شجرة المثمرة المعذقة. 
القر�آن  لغة  هو  الوليد  الذي جذب  �إنّ 
بها  والت�أثر  لها  الان�صياع  على  ف�أجبرته 
نف�سيا، و�إن لم يظهر ذلك الأثر في ال�سلوك 
الخارجي على المتلقي لكنه �إقرار منه بالأثر 

الروحي القوي للقر�آن الكريم.

3- تعريف الأدب:
والبلاغة  اللغة  علماء  عرّف  عندما 
ي�ؤثر  الذي  البليغ  الكلام  �إنه  قالوا:  الأدب 
نثرا. �أم  �شعرا  �أكان  �سواء  النفو�س  في 
الحر�ص  �أ�شد  حر�صوا  التعريف  هذا  وفي 
الكلام  �أن  النفو�س، بمعنى  الت�أثير في  على 
نف�س  في  �أثره  يترك  لم  �إن  بليغا  يكون  لا 
بالأثر  منهم  �إقرار  وهذا  ومتلقيه،  من�شئه 
لكل  جامع  ا�سم  هو  فالبيان  للغة،  الروحي 
الحجاب  وهتك  المعنى  قناع  ك�شف  �شيء 
�إلى  ال�سامع  يف�ضي  حتى  ال�ضمير  دون 
�إليها  حقيقته؛لأنه مدار الأمر والغاية التي 

الجاحظ  عّرب  كما  والمتلقي  القائل  يجري 
الجاحظ:  وقول  البيان13.  عرّف  حين 
دون  الحجاب  وهتك  المعنى  قناع  )ك�شف 
الروحي  الت�أثير  في  بّني  وا�ضح  ال�ضمير( 
قد  المعنى  ب�أن  يُقر  �إنه  الرفيع؛�إذ  للأدب 
يظهر  ينك�شف  وحين  قناع،  وراء  ي�ستتر 
الأثر النف�سي، وي�ؤكد ذلك في قوله: )وهتك 
الحجاب دون ال�ضمير(؛�إذ �إن ال�ضمير هنا 

ي�شير به �إلى النف�س �أو الروح.

تجربة من�شئ ن�ص الدعاء و�أ�سرار 
ت�أثيره:

الدعاء  ن�ص  من�شئ  تجربة  فهم  �إن 
الذي هو �لاسح يواجه به الإن�سان هواج�س 
ونفورها  ورغباتها  وتطلعاتها  نف�سه 
نثره  جماليات  على  والوقوف  وجموحها، 
الدعاء،  ن�ص  ت�أثير  �أ�سرار  لنا  يك�شف 
فالمفردات لها حركة ح�سية في الن�ص، ولها 
جذوة لا تخبو تكمن بين ال�صوت وال�صوت 
ويتجلى  الأخرى،  والكلمة  والكلمة  الآخر، 
الن�ص عارفا  �إذا كان من�شئ  ذلك وا�ضحا 
فيحتاج  ي�صلحها،  وما  الروح  بحقيقة هذه 
عبارات  �إلى  الحقيقة  هذه  يترجم  كي 

�صحيحة و�ألفاظ دقيقة ومعانٍ وا�ضحة.
الفنية في  والقدرة  الألفاظ  �إن اختيار 
تداعب  �سامية  معاني  تُنتج  اللغة  �صياغة 
فتمثل  الدعاء،  حالة  في  لا�سيّما  الروح 

حقائق را�سخة ب�أ�ساليب بلاغية راقية.
و�أحا�سي�سه  م�شاعره  ينقل  الداعي  �إنّ 
في  المتلقي  في�شاركه  �ألفاظه  تملأ  بروح 
ومجازاته  وا�ستعاراته  كناياته  تلم�س 

فينعك�س ذلك على روحه.
لنقف هنا على تجربة عملية في ن�ص 
يناجي فيه �سبط ر�سول الله )�ص( الح�سين 
بن علي )ر�ض( ربّه في يوم عرفة اقتطعنا 

�إلهي بحقيقة  �أ�شهد يا  "... و�أنا  منه قوله: 
وخال�ص  يقيني،  عزمات  وعقد  �إيماني، 
�ضميري،  مكنون  وباطن  توحيدي،  �صريح 
و�أ�سارير  ب�صري،  نور  مجاري  وعلائق 
نف�سي،  م�سارب  وخرْق  جبيني،  �صفحة 
�سماخ  وم�سارب  عرنيني،  مارن  وخذاريف 
�شفتاي  عليه  و�أطبقت  �ضمّت  وما  �سمعي، 
فمي  حنك  ومغرز  ل�ساني،  لفظ  وحركات 
مطعمي  وم�ساغ  �أ�ضرا�سي،  ومنابت  وفكي، 
بارع  وبلوغ  ر�أ�سي،  �أم  وحمالة  وم�شربي، 
تامور  عليه  ا�شتمل  وما  عنقي،  حبائل 
�صدري، وحمائل حبل وتيني، ونياط حجاب 
حوته  وما  كبدي،  حوا�شي  و�أفلاذ  قلبي، 
مفا�صلي،  وحقاق  �أ�لاضعي  �شرا�سيف 
ولحمي  عواملي،  وقب�ض  �أناملي،  و�أطراف 
وق�صبي  وع�صبي  وب�شري  و�شعري  ودمي 
وعظامي ومخي وعروقي وجميع جوارحي، 
وما  ر�ضاعي،  �أيام  ذلك  على  انت�سج  وما 
�أقلّت الأر�ض منّي، ونومي ويقظتي و�سكوني 
حاولت  لو  �أن  و�سجودي،  ركوعي  وحركات 
لو  والأحقاب  الأع�صار  مدى  واجتهدت 
�أنعمك  من  واحدة  �شكر  �أ�ؤدي  �أن  عمرتها 
عليّ  الموجب  بمنّك  �إلا  ذلك  ا�ستطعت  ما 
طارفا  وثناء  جديدا  �أبدا  �شكرك  به 

عتيدا..."14.
- مجاري نور ب�صري: م�سارات ب�صري �إلى 

مركز الإب�صار في المخ.
- �أ�سارير: خطوط.

- �صفحة ال�شيء: وجهه.
- خرْق: الثُقب والمنفذ.

- م�سارب: مخارج.
�أو  العود  وهو  خذروف،  جمع  خذاريف:   -

الق�صبة.
عن  وزاد  الأنف  من  لان  ما  مارن:   -

الق�صبة.
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- عرنين: �أول الأنف حيث يكون فيه ال�شمّ.
�إلى  تف�ضي  التي  الأذن  قناة  �صماخ:   -

الطبلة.
ال�شجر ونحوه في  تثبيت  المغر�س: مو�ضع   -

الأر�ض.
- الحنك: ما تحت الذقن. 
- الفك: مغر�س الأ�سنان. 

من  وال�شراب  الطعام  مجرى  الم�ساغي:   -
الحلقوم مرورا بالمريء. 

- الحمالة: ما يتكفل بحمل ال�شيء.
- �أم ال�شيء: �أ�صله، والمق�صود المنطقة التي 
�أع�صاب  من  ر�أ�سي  �أ�صل  بحمل  تتكفل 

و�أوردة و�شرايين وغيرها. 
- تامور: القلب �أو غلافه. 

�إذا  الذي  الرئي�سي  ال�شريان  الوتين:   -
انقطع مات �صاحبه.

من  القطعة  وهي  )فلذة(  جمع  �أفلاذ:   -
الكبد واللحم. 

- حوا�شي: جمع )حا�شية( وهي الطرف �أو 
الجانب من كل �شيء. 

- �شرا�سيف: جمع )�شرْ�سف( وهو الطرف 
اللين من ال�ضلع مما يلي البطن. 

- حقاق: جمع )حِق(، وهو ما كان من الإبل 
ابن ثلاث �سنين ودخل في الرابعة.

تظهر  لا  التي  المنطقة  عواملي:  قب�ض   -
عندما يقب�ض الإن�سان �أ�صابعه.

- الق�صب: �شُعب الرئة.
الدعاء  من  الجزء  هذا  في  اللغة  �إنّ 
توّلد رغبة ملحة �شديدة في الحاجة �إلى ما 
عند الله باللجوء �إليه، وتترجم عمق ال�صلة 
والحاجة  الافتقار  مدى  وتعك�س  بالله، 
عن  ذلك  كل  النف�س،  في  المتجذر  والعجز 

�أداء �شكر واحدة من نعم الله علينا.
الدعاء  لهذا  المن�شئ  ب�إمكان  كان 
الله  نعم  عدّ  عن  العجز  حقيقة  يقرر  �أن 

و�إح�صائها وكفى، فهو قد قال قبل ذلك:" 
ف�أيّ نعمك يا �إلهي �أح�صي عددا وذكرا، �أم 
يا رب  بها �شكرا؟! وهي  �أقوم  �أيّ عطاياك 
�أكثر من �أن يح�صيها العادون �أو يبلغ علما 
ل في بيان ي�أ�سر  بها الحافظون "، ولكنه ف�صّ
النفو�س وي�أخذ بالأرواح في ذكر كل مفا�صل 
المادية  والباطنة  الظاهرة  الإن�سان  ج�سم 
�إنّ  �أداء ال�شكر.  والمعنوية لتقر بالعجز عن 
والمباني  الجمل،  نهاية  في  ال�سجعات  هذه 
ال�صرفية والتراكيب النحوية، والا�ستعارات 
والمجازات البلاغية قد اجتمعت وت�ضافرت 
لتنفذ بدلالتها في عمق الروح في�ؤثر الدعاء 

ب�شكل عجيب في المتلقي. 
اعتيادي  ب�شكل  التعداد  هذا  كان  لو 
حيث  من  الحلل  بهذه  يُك�س  لم  رتيب 
الجمل،  وتركيب  و�صياغة  الألفاظ  اختيار 
الأثر  ذلك  ن�ست�شعر  لن  ف�إننا  وتن�سيقها 
�أو  نقر�أ  ونحن  به  ن�شعر  الذي  الروحي 
ن�سمع هذا الإن�شاء البليغ. لقد ظهر في هذا 
الن�ص من الدعاء حالة من حالات الإعراب 
قد طغت في معظم فقراته ومفا�صله، وهي 
المجرور  على  العطف  كثر  �إذ  الجر  حالة 
وكثر التركيب الإ�ضافي في جمله، فهل لذلك 

علاقة بالمعنى الم�ؤثر على الروح ؟!
�إنّ حالة الجر والإ�ضافة تظهر بحالة 
اللفظ، وهذا  الذي يتحلى به ج�سد  الك�سر 
والتذلل  والخ�ضوع  الانك�سار  بحالة  �إيحاء 
ال�شيء،  على  القدرة  وعدم  والعجز 
لا  به  ومرتبط  للجار  محتاج  فالمجرور 
بالم�ضاف  مرتبط  والم�ضاف  عنه،  ينفك 
بالم�ضاف  �إلا  وح�سنه  مدلوله  يظهر  لا  �إليه 
الداعي  روح  مع  تتوافق  حالة  وهي  �إليه، 
ربه-  يناجي  –وهو  يعي�ش  �إنه  �إذ  والمتلقي؛ 
�أمام  والعجز  والخ�ضوع  الانك�سار  حالة 
خالقه فيُظهر �أنه لا ي�ستطيع �أن يوظف تلك 

في  مجتمعةً  �إياه  الله  وهبها  التي  القدرات 
ت�أدية �شكر واحدة من نعمه �سبحانه.

الحالة  هذه  ن�ست�شعر  جعلنا  الذي  �إنّ 
المعاني،  هذه  بها  �صيغت  التي  اللغة  هو 
المت�ساوية  والحقول  المتوازية  فالخطوط 
تنجذب  الن�ص  هذا  في  المتلاقية  والأن�ساق 
فحين  الم�شاعر،  فيها  وتتلاقى  الروح  لها 
نت�أمل قوله:" عقد عزمات يقيني، وخال�ص 
�ضميري"  مكنون  وباطن  توحيدي،  �صريح 
فهنا  والتركيب  الر�صف  في  الإبداع  نجد 
الآخر  وهذا  �آخر،  ا�سم  �إلى  م�ضاف  ا�سم 
م�ضاف  الثالث  وهذا  ثالث،  �إلى  م�ضاف 
ح�ضورا  له  نجد  الذي  المتكلم  ياء  �إلى 
فعندما  الن�ص،  هذا  مفا�صل  في  كثيرا 
تكون  المتكلم  ياء  �إلى  الإ�ضافات  تنتهي 
المعاني قد لام�ست الروح والم�شاعر فتلت�صق 
بدن  في  هي  التي  والأجزاء  الأ�شياء  هذه 
ب�صري،  )�ضميري،  نحو  بروحه،  الإن�سان 
�شفتاي،   �سمعي،  عرنيني،  نف�سي،  جبيني، 
�إلى  الم�ضافة  الألفاظ  �إنّ  فكي..(.  ل�ساني، 
الروحي  �إيحا�ؤها  لها  والجوارح  الحوا�س 
 " ب�صري" �أو  يقول:" نور  فحين  الخا�ص، 
مارن عرنيني" �أو "�سماخ �سمعي" �أو " لفظ 
ل�ساني"، نجد �أن لهذه الألفاظ دلالة روحية 
�أخرى لا نجدها حين نلفظها لوحدها �أو في 
ال�سياق  هذا  في  الدعاء؛لأنها  ن�ص  غير 
المتنا�سق مع معاني الن�ص وموقف الدعاء، 
عن  والتق�صير  العجز  بحالة  والاعتراف 
�أرفع  المعنى  في  وقع  لها  يكون  ال�شكر  �أداء 
و�أ�شرف و�أدل. ثم �إن هناك ما يلفت النظر 
الانتباه،  وي�سترعي  الن�ص  هذا  �ألفاظ  في 
وهو كثرة �صيغ جمع التك�سير �إذ جاء منها 
التك�سير،  جموع  من  جمعا  وع�شرون  �أربعة 
�أغلبها جاء على �صيغ منتهى الجموع،  وفي 
علّة  عن  والبحث  الت�أمل  �إلى  يدعونا  وهذا 
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لت�ضافر هذه الجموع بهذه ال�صيغ !.
جموع  �أبنية  في  والتو�سع  ال�سعة  �إن 
لغتنا  بها  تمتاز  ظاهرة  هي  التك�سير 
من  النوع  هذا  �أبنية  فتتعدد  الجميلة، 
�أهل  عليها  وقف  كثيرة  لأ�سباب  الجموع 
نحو  والإتباع  المزاوجة  ومنها  اللغة15، 
مفا�صلي،  المتقدم:"وحِقاق  الن�ص  في  قوله 
و�أطراف �أناملي، وقب�ض عواملي "فالجموع 
جاءت  عواملي(كلها  �أناملي،  )مفا�صلي، 
على �صيغ منتهى الجموع )مفاعل، �أفاعل، 
في  �أثر  ال�صيغ  في  التتابع  ولهذا  فواعل(، 
ين�سحب  الذي  اللفظي  والان�سجام  الإيقاع 
�سياق  في  هو  الدعاء  �أن  وبما  المعنى،  على 
وجوارحه  الإن�سان  ج�سم  �أع�ضاء  تعداد 
�أن يح�شد  نا�سب  ال�شكر  �أداء  وعجزها عن 
على  تدل  التي  ال�صيغ  للن�ص  المن�شئ 
الكثرة؛�إذ �إن الغر�ض هو بيان عدم �إمكانية 
اجتهدت  مهما  تعالى  لله  ال�شكر  حق  �أداء 
جاءت  عدّها؛ولذا  في  والجوارح  الأع�ضاء 
الحالة  هذه  لتتجلى  الجموع  منتهى  �صيغ 

وانعكا�ساتها على الروح.
�إنّ كل هذه الأدوات والأ�ساليب وال�صيغ 
التي اجتمعت في هذا الدعاء، وهذا الت�أثير 
الفريد من نوعه، وانجذاب الإن�سان بروحه 
�إلى  يقودنا  وم�شاعره  ب�إح�سا�سه  وتفاعله 
غير  النا�س  �أغلب  �أن  بحقيقة  الاعتراف 
النف�س  ذات  الأدعية  �إن�شاء  على  قادر 
النتاج  �إلى  بطبعهم  يميلون  الطويل؛�إذ 
الكامل المتوافر بين �أيديهم لا�سيّما �إذا كان 
ال�صياغة  من  رفيع  قدر  على  النتاج  ذلك 

والبلاغة الم�ؤثرة في النفو�س.

لغة الدعاء بين الدلالة الت�وصرية 
والدلالة الت�صديقية: 

�إنّ للألفاظ في اللغة العربية مدلولين: 

في  اللغة  �أن  بمعنى  وت�صديقي،  ت�صوري 
فعندما  الت�صورية،  الدلالة  تحمل  الو�ضع 
ين�صرف  الذهن  ف�إن  �أقول:)القلب( 
الع�ضو  ذلك  �إلى  الأمر  �أول  في  مبا�شرة 
الإن�سان  ج�سم  في  هو  الذي  المح�سو�س 
ودلالة  ال�صدر،  من  الأي�سر  جانبه  في 
المتكلم،  حال  تحكي  وهي  ت�صديقية  �أخرى 
النف�سي  مدلوله  على  اللفظ  بدلالة  �أي 
�إرادة  يك�شف عن  اللفظ  �إن  �إذ  الت�صديقي 

المتكلم. 
والدلالة الت�صورية لا تنفك عن اللفظ 
�أ�سا�س  في  به  ارتبطت  لها؛لأنها  المو�ضوع 
حين  منت�صر(  )الحق  فقولنا:  الو�ضع، 
في  لي�س  نائم  �أو  واعٍ  متحدث  من  ي�صدر 
ت�صور  ف�إنها  �آخر  �أي م�صدر  �أو من  وعيه، 
الذهن،  في  فن�ستح�ضره  الحق  معنى  لنا 
في  فن�ستح�ضره  الن�صر  معنى  لنا  وت�صور 
�إذا  �أما  مجردة.  ت�صورات  فهي  الذهن 
�إرادته  له  واعٍ  �صدرت الجملة من متحدث 
ف�إن الدلالة تتعدى حالة الت�صور �إلى حالة 
الت�صديق فتك�شف الجملة عن �أ�شياء نف�سية 
عند المتكلم �إذ تكون له �إرادة ا�ستعمالية في 
�أن  يريد  فهو  الجملة،  هذه  وراء  من  نف�سه 
يثبت الخبر للمبتد�أ ونت�صور معاني الجملة 
في الواقع16، ولهذا ف�إن الدلالة الت�صديقية 

لها وجهان: 
نعرف  خلالها  من  ا�ستعمالية  �إرادة  الأول: 
يريد  المتكلم  من  الجملة  �صدور  �أن 

منها �أن نت�صور المعاني.
الأ�سا�س  الغر�ض  وهي  جدّية  �إرادة  الثاني: 
الذي من �أجله �أراد المتكلم �أن نت�صور 

تلك المعاني. 
الوجه  عن  الجملة  تتجرد  و�أحيانا 
�صدرت  �إذا  الجدية(  )الإرادة  الثاني 
المتكلم  يهدف  يكن  لم  �أو  الهزل  حالة  في 

ذهن  في  ت�صورات  �إيجاد  مجرد  �إلا  منها 
الدلالة  ف�إن  الكلمات؛ولذا  لمعاني  ال�سامع 
الثاني  وجهها  في  لا�سيّما  الت�صديقية 
لي�ست لغوية، بمعنى �أنها لا تعبر عن علاقة 
والمدلول  اللفظ  بين  الو�ضع  عن  نا�شئة 
علاقة  يوجد  �إنما  الو�ضع  الت�صديقي؛لأن 
بين  لا  المعنى  وت�صور  اللفظ  ت�صور  بين 

اللفظ والمدلول الت�صديقي.
الله  �إلى  عروج  حالة  هو  الدعاء  �إنّ 
وت�صاغر  المطلقة،  الرحمة  مع  وخطاب 
لنا  تظهر  التي  فال�صور  النف�س،  في  وذل 
�إرادة  ال�سابق تبرز فيها  في فقرات الدعاء 
مدلولها  في  هي  والتي  الحقيقية،  المتكلم 
فحين  اللغوي،  مدلولها  في  لا  الت�صديقي 
بحقيقة  �إلهي  يا  �أ�شهد  " و�أنا  ويقول:  يُقر 
وخال�ص  يقيني،  عزمات  وعقد  �إيماني، 
�ضميري،  مكنون  وباطن  توحيدي،  �صريح 
و�أ�سارير  ب�صري،  نور  مجاري  وعلائق 
في  بذلك  يُقر  حين  جبيني..."  �صفحة 
نعي�ش  ف�إننا  وتناغمها  الجمل  هذه  ت�سل�سل 
�إرادة  في  للألفاظ  الت�صديقية  الدلالة 

المتكلم الجدّية الواعية.
�إنّ معنى كلمة )الحقيقة( و)اليقين( 
و)مكنون(  و)باطن(  )�صريح(  وكلمة 
لا  ال�سياق  هذا  في  و)علائق(  و)�ضمير( 
تقف عند ت�صور المعنى وح�ضوره في الذهن 
حالة  في  المتلقي  تجعل  �إنها  بل  فح�سب 
هذه  معاني  ح�ضور  �إن  �إذ  الت�صديق؛  من 
الألفاظ في النف�س هو ح�ضور واع، ونق�صد 
النف�سي الذي يخلق من  التفاعل  بذلك هو 
وحالة  الدعاء  �سياق  في  روحيا  �أثرا  اللفظ 

المناجاة. 
بع�ضها  ي�ضاف  ثلاثة  �ألفاظ  تتابع  �إنّ 
في  وان�سجام  �سل�سل  تناغم  في  بع�ض  �إلى 
�أن  وهي  الحقيقة  هذه  لنا  لَيُ�ؤكد  المعنى 
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دلالتها  منها  يُراد  الدعاء  في  الألفاظ 
ذلك  على  ومثال  اللغوية،  لا  الت�صديقية 
)وعقد  ال�سابقة  الفقرات  من  الجملة  هذه 
العقد  معنى  فلنت�صور  يقيني(  عزمات 
عقد  �إلى  يحتاج  فالعزم  واليقين،  والعزم 
يحتاج  والمتكلم  عزم،  �إلى  يحتاج  واليقين 
هذا  في  الألفاظ  هذه  دلالة  اليقين.�إنّ  �إلى 
من  حقيقية  �إرادة  �إلى  يحتاج  ال�سياق 
والح�ضور  الت�صديق  حالة  وهي  المن�شئ 

الفعلي لمعاني الألفاظ. 

كلمة �أخيرة:
وتربة  ف�سيح،  رحب  الدعاء  مجال  �إنّ 

تتجلى  �أدبية  لغوية  درا�سات  لإنتاج  خ�صبة 
فيها �أ�صالة اللغة وعمق دلالتها؛لأن الدعاء 
تكون فيه العاطفة �صادقة لا تعرف التلوين 
وربه  العبد  بين  فالدعاء حديث  والمراوغة، 
تكون فيه اللغة في �أجلى �صورها وت�أثيرها، 
الدرا�سة  هذه  في  نقف-  �أن  حاولنا  ولقد 
في  اللغة  خ�صائ�ص  بع�ض  على  الموجزة- 
خلال  من  الروحي  وت�أثيرها  الدعاء  ن�ص 
فظهر  التركيب،  �أنماط  وبع�ض  الألفاظ 
الخ�صائ�ص  من  لها  العربية  اللغة  �أن  لنا 
لغة  �أي  تملكه  لا  ما  الدعاء  ن�صو�ص  في 
�أخرى. ويبقى المجال مفتوحا �أمام درا�سات 
كثيرة تتناول ن�صو�ص الأدعية الرفيعة ذات 

بالبلاغة  تت�سم  والتي  العالية،  الم�ضامين 
ف�إننا  ذلك  تم  ما  ف�إذا  ال�صياغة،  وفن 
كنوز  �إلى  ت�ضاف  ثمينة  كنوز  على  �سنقف 

لغتنا الحبيبة. 
اللغة  درا�سة  �إن  �أقول:  و�أخيرا 
وخ�صائ�صها وجمالها في ن�صو�ص الأدعية 
�أولى من ن�صو�ص �أخرى �سواء في ال�شعر �أو 
النثر؛لأننا �سنجد في الدعاء ما لا نجده في 

ال�شعر �أو فنون النثر الأخرى.
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