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خطاب الت�سامح في الآداب الفكرية العربية الحديثة 
والمعا�صرة  

د. عـــا�شــــور توامـــة

الملخ�ص
ا�ستطاع خطاب ''الت�سامح'' �أن يتجاوز حدود الدين كي يقترن بحرية التفكير، وقد �سعى تدريجيا حديثا �أن ي�ؤ�س�س منظومة من 
الم�ضامين الاجتماعية والثقافية الجديدة، التي �أفرزتها الع�صور المتلاحقة بما ت�ضمنت عليه هذه المراحل من ر�ؤى جديدة  لت�صورات 
للمتطلبات  ا�ستجابة  يمثل  ''الت�سامح''  خطاب  كون  وتطوراتها،  ق�ضاياها  بمختلف  الحديث  الع�صر  وجودها  عن  �أعرب  متجددة، 

الاجتماعية وال�سيا�سية الراهنة، وذلك في ظل لاأزمات ال�سيا�سية المفتعلة والا�ضطرابات المذهبية والايديولوجية الم�ستع�صية.
وقد �أثبتت الروح الت�سامحية تواجدها عبر التاريخ، ومن خلال عمق المعاناة لاإن�سانية و�صراعات الكني�سة، والتجربة الفل�سفية 
الغربية  لدى كل من مارتن لوثر كنج وجون لوك وفولتير، وعند الفلا�سفة والمفكرين العرب الحداثيين لدى كل من محمد جابر 

لاأن�صاري ومحمد عابد الجابري وماجد الغرباوي، ومحمد �أركون، وجابر ع�صفور وكبار الفلا�سفة والمفكرين العرب القدامى.  
وقد ارت�أيت في هذا المو�ضوع �أهمية ق�صوى لما يمثله من قيم �إن�سانية نبيلة، وحلول �سيا�سية �سلمية �أكيدة، باعتباره خطاب مقابل 
لخطاب العنف، وملاذ خلا�ص للأمة العربية والظروف الراهنة التي تمر بها، وجوهر �إن�ساني واحد و�شامل مهما تباينت الح�ضارات 

وتفاقمت ال�صراعات واختلفت الايديولوجيات. 

1- تمهيد:
ةً عن فكر و�سلوك الإن�سان ال�سّوي فهي ذات دورٍ �إيجابيٍ فعّال، متى ما ا�ستُخدمت ا�ستخدامًا �صالًحا نافعًا وموجهًا  الأدب و�سيلةً مُعبِّر
للخير، وذات دورٍ �سلبيٍ مُدمّرٍ �إن ا�ستعملت ب�شكل عنيف منحرف، فالآداب والفنون عامة لها دورٍ رئي�سٍ في ت�شكيل وبناء الوعي الجمعي 
�أهدافا  للأدب  الإ�صلاحية  الأدوار  وتُ�شكّل  والأُممية،  والثقافية  والاجتماعية  ال�سيا�سية  الق�ضايا  مختلف  تجاه  وتوجيهه  �إثارته  �أو  العام، 
ا�ستراتيجية هامة في مواجهة ظاهرة العنف والغلو والتطرف من ا�ست�شعار م��سؤولية الكلمة و�أمانتها، وذلك �أن الأديب م��سؤول �إزاء ما يُنتج، 
و�إزاء نف�سه، ومجتمعه، وربه ومن جملة م��سؤولياتها ذلك الدور الطلائعي المنوط به في ن�شر ثقافة الحب والت�سامح والأمان في المجتمع، 
والعمل على التغيير الإيجابي في حياة الأفراد والمجتمعات، و�إعداد �أفراد المجتمع لمواجهة التحديات المعُا�صرة والمُ�ستقبلية. و�إ�سهام الأدب 
في مواجهة العنف لي�س بدعاً، فتاريخ الآداب هو تاريخ البحث عن القيم الإن�سانية النبيلة والحرية والأمن والتعاي�ش ال�سلمي، وهو تاريخ 

الت�صدي للعنف بكل �أ�شكاله المختلفة ومظاهره. 
وقد بات من ال�ضروري ت�أ�صيل دور ''خطاب الت�سامح'' باعتباره الخطاب الأكثر نجاعة في تربية نفو�سنا وتهذيبها، وحملها على التخل�ص 
من نزعة العنف والتطرف قولا و�سلوكا  ... والأدب ب�صورة عامة كفيل بتروي�ض الوح�ش الذي بداخلنا، فهو يُهذّب الطبيعة الب�شرية التي هي 
في الأ�صل �أقرب لأخلاق الحيوانات... ومن �أنبل قيم الت�سامح ثقافة الاعتذار بين الإن�سان و�أخيه الإن�سان، وحتى لهذا الحيوان الذي ميّزنا 
الله عنه بنعمة العقل التي تحوّلت في �أغلب الأحيان وبالأخ�ص في وقتنا الراهن �إلى نقمة، حيث �إن الإن�سان �صار �أكثر انحطاطاً من معظم 
والن�سور وال�صقور  والنمور  الأ�سود  ... فالحيوانات المفتر�سة مثل  النظر بجديّة ومو�ضوعية  الأمر ودققنا  �إذا ما نحن فح�صنا  الحيوانات 
الأ�سد  �أباد  �أن  التاريخ الحيواني  فلم يحدث في  تزيد،  ولا  واحدة  فري�سة  تقتل  وقد  و�إ�شباع الحاجة،  الغذاء  ل�ضرورة  �إلا  تقتل  لا  والذئاب 
قر مجموعة من الدجاج، �إنما كانت هذه الحيوانات الجارحة  قطيعاً من الغزلان ... ولا فتك الذئب يوما ب�سرب من النّعاج، ولا اجتاح ال�صّ
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ت�أخذ  بمقدار حاجتها ولا تزيد، و�أما عن الإن�سان فهو في �إف�ساد �شديد وخ�سران مبين، فهو يقتل وفي نيته لو �أمكنته الفر�ص �أن يبيد عدوه 
�شر �إبادة، وب�أنكى الو�سائل و�أب�شع الطرق والكيفيات، ويُتداول على �أل�سنة الكثير منا �أن فلاناً يلهث وراء �شهواته ك�أنه حيوان... وحا�شى �أن 
�أب�سط  يكون الحيوان من مثل ب�شاعة بع�ض بني الإن�سان، و�شراهتهم ل�سفك الدماء والاغت�صاب لأن في هذا ظلم كبير للحيوان، ومن له 
خبرة بعادات الحيوانات وغرائزها �سوف يكت�شف �أن الحيوانات لا تمار�س الجن�س �إلا بقدر الحاجة وفي �أوقات محددة من ال�سنة وفي مو�سم 

التزاوج، ولا تعود �إلى هذا الأمر �إلا في المو�سم التالي.
و�أما �إن�سان اليوم ف�إنه قد فقد بو�صلة هذا النظام البيولوجي الطبيعي، وبات يمار�س الجن�س طيلة الوقت، ومن ثم يُقارن بالحيوان! 
�أو  �أننا لم ن�سمع �أن الاغت�صاب معمول به بين الطيور  وحا�شى �أن يكون الحيوان كذلك فالحيوان �أكثر نظاماً واحت�شاماً من الإن�سان، كما 
الزواحف �أو التي تم�شي على �أربع، ولكن كثيرا من الب�شر يفعلون هذه الجريمة الإن�سانية التي لا تخطر ببال حيوان! ومفاد هذا التمهيد 
�إ�ضرارا بكثير مما يعتقد، فالعقل هو  �أقل  الإن�سان  المتُ�أ�صلة في  الغريزة  الب�شرية، لأن  �أن ما يحدث من �شرور لي�س قطعا ب�سبب الطبيعة 
المتهم الأول في تج�سيم هذه ال�شرور وتج�سيدها على �أر�ض الواقع... �صار الإن�سان مُتّبعاً لأفكار وخطابات تغزو عقله، وهذه المنظومة من 
الأفكار والخطابات المنقولة �إليه يتّبعها حرفيا، مهملًا بذلك نداء خطاب الجانب الأ�صيل فيه �ألا وهو خطاب ال�ضمير وفطرة الت�سامح وقيم 

الاعتدال والتوازن.
انطلاقا من هذا المفارقة العجيبة لا بد من �إحياء الروح الت�سامحية ، وبث روح الأخوة والمودة بيننا وتجنب ثقافة الحقد والكراهية 
والتباغ�ض، لأن مبد�أ الت�سامح مبد�أ عظيم، فكلنا يخطئ وي�صيب، ونحن بحاجة دوما �إلى طلب العفو من الله وال�صفح من النا�س، كم ق�سونا 
وكم ظلمنا وكم ظُلمنا وكم مرة تجاوزنا فيها الحدود، والذي يبقى في النهاية را�سخ بكل ت�أكيد هو الت�سامح، والحقيقة �أن الت�سامح متى 
ما كان �أقوالًا لا تدعمها ال�سلوكيات ومواعظ وكلمات لا تبرهن عليها الأفعال، كان الت�سامح �ضرباً من �ضروب التدجيل والزيف والترويج 
لب�ضائع الألفاظ والخطب المغ�شو�شة، كما �أنه لي�س الطالب لحقه من يبلي الآخرين بتهم ويبحث عن م�ساندتهم! لي�س المظلوم من افترى على 
الآخرين بال�سُباب وال�شتائم والقذف! �إن كنت على حق والآخر ظالم فت�أكد �أن الظلم عمره ق�صير مهما الزمن طال ومهما كان له بطانة 
ال�سوء والأن�صار... فمن ال�سهل جدا �أن تقذف النا�س بالتُّهم والأباطيل...�إلا �أنه من ال�صعب جدا �أن تبرر الخط�أ وتحافظ على احترام من 

حولك! يقولون �أن النملة مواطن مثالي, لأنها ت�ضع م�صلحة الجميع فوق م�صلحتها.  

2- الت�سامح من المنظور الإ�سلامي:
الت�سامح خلق الإ�لاسم كدين منذ �أن خَلَق الله الأر�ض ومن عليها، منذ �أن بعث الأنبياء والر�سل، فكانت ر�سالة ال�سماء تُ�سمّى على مر 
الع�صور، وفي زمن كل الأنبياء بالحنيفية ال�سمحة كدليل على الت�سامح والتوا�صل والمحبة، وقد �أكدت الثقافة العربية الإ�لاسمية بع�ض لوازم 
الت�سامح ومبادئه في الن�صو�ص القر�آنية الكريمة، وفي �سنة النبي محمد - �صلى الله عليه و�سلم- ومع �أن الت�سامح لم يرد ذكره في القر�آن 
الكريم �إلا �أن ال�شريعة الإ�لاسمية ذهبت �إلى ما يُفيد معناه، حيث دعت �إلى الت�شاور والت�آزر والتراحم والتعارف، وكلها �صفات للت�سامح وت�ؤكد 
حق الاختلاف بين الب�شر، والاختلاف �آيات بينات لا تلغي الائتلاف، 1 ومن الآيات القر�آنية الدالة على معاني العفو والت�سامح على �سبيل 

المثال لا الح�صر قوله تعالى: چ گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  چ 2
والإ�لاسم دين الفطرة ودين الحنيفية ال�سمحة، �أي دين الت�سامح والمحبة والأخلاق الرفيعة، فلقد جاء الر�سول الله – �صلّى الله عليه 
و�سلم- حاملًا هذه الر�سالة العظيمة وما ت�ضمنته من قيم �إن�سانية وح�ضارية مثلى، وفي طليعة هذه القيم الت�سامح، وقد ج�سّد هذا الُخلُق 
في �أطر عملية فحوّلها من مجرد قيمة �إلى مفهوم عملي لازم حياته في جميع مراحلها، قبل البعثة وبعدها، في حالات ال�ضعف كما في حالات 

القوة، وفي مواقف ال�شدة ومواقف اللين.3
   حيث دعا – �صلى الله عليه و�سلم- �إلى �إ�شاعة روح الت�سامح وال�لاسم بين الم�سلمين، وبين غيرهم من الأمم، واعتبر ذلك من مكارم 

الأخلاق، فكان في تعامله مع الم�سلمين مت�سامحاً حتى قال الله تعالى فيه: 
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وكان مع غير الم�سلمين ينطلق من نف�س هذا المبد�أ العظيم ليكرّ�س معاني التوا�صل والتعاون والتعارف بين النا�س، ولتكون العلاقة الطيبة 
المنطلق الأ�سا�س الذي تُبنى عليه علاقات وم�صالح الأمم وال�شعوب، وحتى مع �أعدائه الذين نا�صبوه العداء كان مت�سامحاً �إلى حد العفو 

عنهم واللطف بهم والإح�سان �إليهم.5

3- من �صور الت�سامح  النبوي:  
– �صلى الله عليه و�سلم- و�أ�سا�ؤوا معاملته، ي�أتيه ملك الجبال يقول: مُر يا محمد.  ويتجلى ذلك في حادثة الطائف، وبعد �أن �أدموه 
فيقول: )�إني لأرجو �أن يخرج الله من �أ�صلابهم من يقول: لا �إله �إلا الله(  ر�سول الله: لعلّ الله يخرج من �أ�صلابهم من يعبده وين�صر هذا 
الدين. لقد كان ملك الجبال ينتظر منه �إ�شارة ليطبق عليهم الأخ�شبين ويغرقهم في ظلمات الأر�ض فلا ينجو منهم �أحد، وبما �أنه على خلق 
عظيم والرحمة المهداة دفعه خُلُق الت�سامح الذي تربّى عليه �إلى الاعتذار من ملك الجبال، وقال قولته ال�شهيرة التي تنمّ عن م��سؤولية عظيمة 

وخُلُق فا�ضل.6
ولم يكن الأمر �أقل �أهمية مع �أهل مكة الذين نا�صبوه العداء، و�أخرجوه من – مكة – وخا�ضوا حروبًا �ضده في بدر و�أحُد والخندق، 
ا معتمرًا، �أ�سا�ؤوا �إلى �أ�صحابه فعذبوهم وطردوهم و�أخرجوهم، ومع كل ذلك ف�إنه يوم الفتح الأكبر، وبعد �أن منّ  وعندما جاء �إلى مكة حاجًّ
الله على الم�سلمين بالن�صر المبين، و�سقط ال�شرك والباطل في عا�صمة الجزيرة العربية، يومها قال لجموع �أهل مكة وقد احت�شدوا وا�صطفوا 
للقائه، ينتظرون ماذا هو فاعل بهم. قال: ماذا تظنون �أني فاعل بكم؟ قالوا �أخ كريم وابن �أخ كريم  فقال لهم ما قاله يو�سف عليه ال�لاسم: 
چ ے  ے  ۓ  ۓ   ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ  ۆ  ۆ  ۈچ 7 ثم قال اذهبوا فانتم الطلقاء  فما �أعظم هذا 

العفو عند المقدرة الُخلُق، وما �أروع خلق الت�سامح النبوي.  ...8..
   وخطاب الت�سامح ي�ستدعي ا�شتراط قارئ حداثي ب�شرط الحرية لف�صله عن القارئ الا�سقاطي الذي يعك�س في ت�أويله زيغه �أو مر�ض 
قلبه وبالتالي لا يعك�س الحقيقة التي اتخذت و�صفا جديدا ودلالة جديدة ب�سبب تغيير علاقاتها لا ب�سبب تغيرها بو�صفها حقيقة لذاتها، 9 

ومن الأمثلة الدالة على ذلك ما قد يلحظه القارئ في رمزية المر�أة في ''ق�صيدة البردة'' لكعب بن زهير في مثل قوله:
مٌ �إِثرَها لَم يُفدَ مَكــــــبولُ مُتَيَّ بانَـت �سُعادُ فَقَــلبي اليَــومَ مَتـبـولُ	

ل	اّا �أَغَنُّ غَ�ضي�ضُ الطَرفِ مَكــحولُ وَما �سُعــادُ غَـداةَ البَـيـنِ �إِذ رَحَلـو
لا يُ�شتَكى قِــ�صَرٌ مِنها وَلا طــولُ هَيــفاءُ مُقبِلـَةً عَـجـــزاءُ مُـدبِرَةً	

كَ�أَنَّهُ مُنهَــــلٌ بِالراحِ مَعـلـولُ 10 لـوعَــوارِ�ضَ ذي ظَلمٍ �إِذا اِبتَ�سَمَت	 تَج
�إذ يرى القارئ �أن كعب بن زهير جعل من �سعاد رمزا لجاهليته �أو الع�صبية وذلك من الذين وقفوا موقف الخ�صومة من النبي – �صلى 

الله عليه و�سلم- ودعوته، ثم انتهى بهم الأمر �إلى خذلان ال�شاعر بدخولهم في الإ�لاسم.11 
فهل هذه الر�ؤية الجديدة في ذهن الر�سول – �صلى الله عليه و�سلم ؟! .. �أم �أنه ر�أى فيها �إجادة كعب لهذا التقليد الفني الرا�سخ في ذهن 
ذائقة وثقافة الإن�سان العربي �آنذاك، الذي يوجه قراءة الن�ص في �سياقه الزمني، مما جعل الق�صيدة تطير في الأفاق حاملة على �أجنحتها 
تلك القيم،12 ولم تختلف ر�ؤية ابن قتيبة ) ت 276 هـ( عن ر�ؤية النبي– �صلى الله عليه و�سلم- �إلا بتف�سير �سر ا�ستجابة القارئ للن�سيب لأن 
: ) الت�شبيب قريب من النفو�س لائط بالقلوب، لما قد جعل الله في تركيب العباد من محبة الغزل و�إلف الن�ساء .....(،13 لأن غر�ض الق�صيدة 
الرئي�س هو مدح الر�سول – �صلى الله عليه و�سلم-  والم�سلمين والإقرار بر�سالته ون�صرتهم له، حتى �أ�صبحت فتحا �إعلاميا للإ�لاسم يوازي 
الفتح الميداني لمكة المكرمة؟!  الجواب لا يخفى على �أحد ، وهو �أن النبي – �صلى الله عليه و�سلم-  لو ر�أى ر�أي القارئ المحدث لما خلع على 

كعب بردته وعفا عنه، وكان قد �أهدر دمه قبل.14
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4- رهانات خطاب الت�سامح عبر الح�ضارة العربية الإ�سلامية:
والمتفح�ص �إلى حركة التاريخ العربي الإ�لاسمي يدرك مدى انت�شار تلك المتغيرات ال�سيا�سية والفكرية والثقافية، التي لحقت بالبلاد 
العربية عبر قرون من الزمن، منذ �أن كان العرب حفنة من القبائل المتناثرة والمتناحرة �أحيانا في �صحراء الجزيرة، �إلى �أن ظهر الإ�لاسم 

فتاخمت فتوحهم م�شارق الأر�ض ومغاربها، وبلغت عموم �أطراف ال�صين وتخوم �أوروبا وبلغ الإ�لاسم وتعاليمه ال�سمحة �أرجاء المعمورة.15 
فكان انت�شار الإ�لاسم �سببا وجيها في دفع الحراك التاريخي ثقافيا وفكريا وح�ضاريا، فكان لزاما �أن يواجه الا�لاسم مظاهر العن�صرية 
والعرقية وظواهر الا�ستبداد والجور والعنف بكل �أ�شكاله، ودعا �إلى �ضرورة الوحدة بين الم�سلمين والتعاي�ش مع الغير، فلا مجال للانكفاء 
على الذات �أو الانغلاق على وحدة العقيدة والدين �أو الفكر والثقافة بين ال�شعوب والقبائل، ولهذا ف�إن الفرد العربي �آنذاك لم يعد فردا في 
غزية ولم تعد تخومه تقف عند نجد �أو الربع الخالي بقدر ما �أ�صبح الفرد جزءا من كيان ثقافي، تحكمه عنا�صر م�شتركة وروافد مكونة من 

الدين والعرق والجن�س واللغة والعادات والتقاليد.16
ولعل هذا التراكم المعرفي والانفتاح الثقافي منذ انبثاق الح�ضارة الإ�لاسمية وامتداداتها المترامية مكانيا وب�شرياً، والمتمثل في ازدهار 
ب�صناعة  الد�ؤوب  والا�شتغال  الترجمة  وحركة  والفنون،  والريا�ضيات  المنطق  وعلوم  الفل�سفة  على  والإقبال  والتجريبية،  النظرية  العلوم 
مفردات الح�ضارة المادية والفكرية... �إلخ، كل هذه العوامل وغيرها كانت جديرة – �آنذاك - بفر�ض لون من ثقافة التعاي�ش وقبول المختلف، 

واتخاذ موقف الت�سامح �إزاء مفردات هذا الكون الإن�ساني الزاخر.17  
ورغم هذه الر�ؤية العامة لمفهوم ''الت�سامح'' في الثقافة العربية، يحتاج �إلى التدليل  بنماذج ملمو�سة في الأدب العربي  ب�أثر من �آثار ال�شعر، 
�أو الرواية �أو �أي فن �آخر من فنون الكتابة الإبداعية، من �أجل الت�أكيد على �ضرورة بعث الروح الت�سامحية وت�سويقها من الموروث العربي، 
ويمكن اعتبار ما جاء في معلقة زهير بن �أبي �سلمى حول قيم الت�سامح من �أقدم النماذج ال�شعرية في مقام التمثيل والت�أريخ، ولعله ال�شاعر 
الوحيد بين �شعراء زمانه ممن �أعلى من قيم الت�سامح والتعاي�ش، في ع�صر ي�ضج بالاقتتال وال�صراعات والع�صبية القبلية والثارات الدامية، 

لت�أتي معلقته �صوتاً مختلفاً وطرحاً مغايراً في بيئة قلما تعاملت مع الأ�ضداد بحكمة ورويّة.
ال�لاسم  لقيم  يروج  دعائياً  من�شوراً  معلقته  من  �سلمى  �أبي  بن  زهير  جعل  حين  الأدب،  كتب  في  ومتداول  فمعروف  المعلقة  فحوى  �أما 
والت�سامح، وينفّر من ال�صدامات والحروب في محاولة لقطع دابر الثارات والإغارات. لقد ر�أى ال�شاعر في مبادرة اثنين من عقلاء الرجال 
و�سادتهم وهما هرِم بن �سنان والحارث بن عوف، و�سعيهما لإنهاء خلافات وحروب دامت �أربعين عاماً بين قبيلتي عب�س وذبيان؛ وهي ما 
عُرفت بـ'' حرب الب�سو�س''، ر�أى في هذا الم�سعى ما ي�ستحق الإ�شادة والتوثيق والثناء الجمّ، فكتب معلقته الخالدة ي�ؤرخ لهذا الحدث الفريد 
ب والتحزّب ومنا�صبة العداء للمختلفين والأ�ضداد.18 يقول ال�شاعر مادحاً ال�صلح ومنفراً من ��شؤم  في زمن جاهلي لم يعرف غير التع�صّ

الخلافات والحروب:
على كل حالٍ من �سحيلٍ ومُبَرمِ    يمــيناً لنعم ال�سيّـــدان وُجدتـما	
تفانوا ودقوا بينهم عطر من�شمِ   تداركتــما عب�ساً وذبيــان بعـدمـا	
بمالٍ ومعـروفٍ من القول ن�سلم   وقد قلتما: �إن نُدرك ال�سلم وا�سعــاً	
بعيدين فيها من عقوقٍ وم�أثـمِ  ف�أ�صبحُتا منها علـى خير موطـــنٍ	
وما هو عنها بالحـديث المرجّمِ   وما الحربُ �إلا ما علــمتم وذقـتمُ	

وتَ�ضـرَْ �إذا �ضرّيــتموها فتَـ�ضرَم19ِ  متـى تبعــثـوها تبعـثـوها ذمـيـمــة	

5- مفهوم الت�سامح  في الآداب الفكرية الحديثة والمعا�صرة:  
جاء في ل�سان العرب لابن منظور في مادة ''�سمح'' ال�سماح والم�سامحة وهي الجود ولغة يقال: �سمح وا�سمح �إذا جاء و�أعطى عن كرم و�سخاء 

وت�سامحوا: ت�ساهلوا.  20 
وبالمعنى نف�سه ورد في مختار ال�صحاح: �سمح، ال�سماح وال�سماحة والجود، و�سمح له �أي �أعطاه، و�سمح من باب �صار �سمحاً ب�سكون الميم 
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وقوم �سمحاء بوزن فقهاء، وامر�أة �سمحة ون�سوة �سمحاء، والم�سامحة الم�ساهلة وت�سامحوا ت�ساهلوا، 21وبالمعنى نف�سه ذهب معجم المنجد �إلى 
�أن �سمح �سماحاً و�سموحاً و�سماحة و�سموحة و�سمحاً و�سماحاً �صار من �أهل الجود وال�سماحة. 22 

والت�سامح هو �أن لا يعلم الغر�ض من الكلام ويحتاج في فهمه �إلى تقدير لفظ �آخر.23 �أما الت�سامح بالمعنى اللغوي فهو من المفاهيم 
الحديثة في ثقافتنا، وقد وجد في الفكر الأوربي منذ اكتماله ون�ضجه وي�صل في الا�ستخدام بين الكلمتين lalentation  وlalenance للدلالة 

على معان متداخلة كالمطاوعة والمرونة والتقبل واحترام �أراء الآخر ومعتقداته. 24

5-1  مفهوم الت�سامح في الفكر الغربي الحديث:
ال�صراع والحروب  الميلادي، وفي مرحلة  ال�سابع ع�شر  القرن  �إلا في  اليوم، لم يظهر  والمتداول،  الت�سامح بمفهومه الحديث  �أن  يُعتقد 
الدينية الم�سيحية بين الكاثوليك والبروت�ستانت، وكان هذا الظهور بوحي وت�أثير �أفكار حركة الإ�صلاح في الديانة الم�سيحية التي قادها مارتن 

لوثر كنج، والتي �أكّدت على �أهمية الإن�سان وفاعلية دوره في  كل المجالات المختلفة وفي مقدمتها المجال الديني.
كما �أكد الفيل�سوف الإنجليزي جون لوك )1732-1704م( في كتابه ''ر�سالة في الت�سامح'' الذي �أ�صدره عام 1689م، حين �أ�شار �إلى �أن 
مفهوم الت�سامح جاء كرد فعل على ال�صراعات الدينية المتفجرة، �إذ لم يكن �أمام رواد الإ�صلاح في الديانة الم�سيحية، وهم يعي�شون حالة 
الان�شقاق الديني، وال�صراعات والحروب التي رافقتها �إلا الدعوة والمناداة بالت�سامح المتبادل، والاعتراف بالحق في الاختلاف    والاعتقاد. 

 25
وفي مطلع القرن الثامن ع�شر الميلادي اكت�سب الت�سامح بُعداً �أكثر �سعة و�شمولية، متجاوزاً تلك الأطر الدينية لي�شمل الم�ضامين التي 
بحرية  دعواتهم  اهتمت  الذين  التنوير،  فلا�سفة  ت�أثير  بروز  والتحول  التطور  هذا  على  �ساعد  وقد  وغيره،  الديني  التفكير  بحرية  ترتبط 
التفكير �إلى الاعتراف ب�ضرورة ال�سماح للخط�أ بالوجود من غير �أن يتعر�ض لهجوم عدا هجوم العقل،26 وكان من بين �أ�شهر ه�ؤلاء الفلا�سفة 
الفرن�سي فولتير )1694-1778م(، الذي يُعدّ بحق فيل�سوف الت�سامح لأنه ارتقى بالت�سامح واقترب فيه من المفهوم المعا�صر، و و�ضعه في 
�صيغة المبد�أ الطبيعي، وك�أ�سا�س للقول بحقوق طبيعية للإن�سان، �إذ ي�ؤكد في هذا ال�صدد: »كلنا �ضعفاء وميالون لقانون الطبيعة، والمبد�أ الأول 

للطبيعة هو التنوع. وقبول هذا التنوع حق �أ�سا�سي للوجود«. 27
والكني�سة  البروت�ستانت  بين  �صراع  زمن  للميلاد  ع�شر  ال�سابع  القرن  في  الفلا�سفة  كتابات  في  ''الت�سامح''  كلمة  �أوروبا  في  ظهرت  وقد 

الكاثوليكية حينما نادى �أولئك بحرية الاعتقاد وطالبوا الكني�سة البابوية بالتوقف عن التداخل في العلاقة بين ربه والإن�سان.28  
   والت�سامح في اللغة العربية يقترن بدلالات قبول المختلف واللين في المعاملة وعدم التمييز بين النا�س، وتكاد وتجمع قوامي�س اللغة على 
�أم مخالفة،30  �أكانت مواقف اتفاق  التي ت�صدر من الغير �سواء  الت�سامح موقف فكري وعملي، قوامه تقبّل المواقف الفكرية والعملية  �أن 

وبعبارة مخت�صرة الت�سامح هو احترام مواقف المخالف، وهذا المعنى �أخذت به �أي�ضا معاجم الفل�سفة30. 

5-2  التحديدات الا�صطلاحية للت�سامح في الفكر العربي المعا�صر:
يبدو �أن الاختلاف في الدلالة اللغوية لمفهوم ''الت�سامح'' لم يمنع من الو�صول �إلى نوع من التقارب في التحديد الا�صطلاحي للت�سامح، �إذ 
يرى محمد عابد الجابري ''الت�سامح'' على �أنه:»موقف فكري وعملي قوامه تقبل المواقف الفكرية والعملية التي ت�صدر من الغير، �سواء كانت 
موافقة �أو مخالفة لمواقفنا«، �أو هو ''احترام الموقف المخالف'' ، 31ويتفق محمد جابر الأن�صاري مع هذه النظرة عندما يعرّف ''الت�سامح'' على 
�أنه: »تعاي�ش المختلفين ب�لاسم، �إذا توافر بينهم حد �أدنى من التكاف�ؤ والم�ساواة �أو القبول بالآخر«،32 ولا يبتعد ماجد الغرباوي عن النظرة 
�إيجابي متفهم من العقائد والأديان والأفكار، ي�سمح بتعاي�ش الر�ؤى والاتجاهات  �أنه:»اتخاذ موقف  المعا�صرة للت�سامح عندما يعرّفه على 

المختلفة، بعيداً عن الاحتراب والإق�صاء على �أ�سا�س �شرعية الآخر المختلف دينياً و�سيا�سياً، وحرية التعبير عن �آرائه وعقيدته«.33
و''الت�سامح'' كما جاء في تعريفه ا�صطلاحا: كلمة دارجة ت�ستخدم للإ�شارة �إلى الممار�سات الجماعية كانت �أم الفردية، التي تق�ضي بنبذ 

العنف والتطرف.34 
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والت�سامح مبد�أ ي�شير �إلى �أن الأفراد عليهم �أن يتعلموا كيف يعي�شون وي�سمحون لغيرهم �أن يعي�شوا، ومن ثم يتيحون للأخرين ممن 
م�سافة  يترك  كونه  حيث  من  المتبادل  للاحترام  م�شابها  الت�سامح  مبد�أ  يبدو  لذلك  منهم،  تدخل  دون  الر�ؤى  تلك  ممار�سة   ، يخالفونهم 

للأخرين ممن تختلف معتقداتهم عن المعتقدات الخا�صة ببقية المجتمع.35
وفيما يرى الناقد جابر ع�صفور �أن ''الت�سامح'' هو الموقف ال�سلوكي �أو الفكري الذي لابد �أن يتحلّى به الإن�سان‏,‏ مقابل ما قد يخالفه من 
�أراء �أو ي�صدمه من اجتهادات‏,‏ �أو خطابات عنيفة م�ستفزة �أحيانا‏,‏ يرف�ضها الن�سق الفكري العام الذي ينبني عليه الوعي الديني‏ �أو ال�سيا�سي‏ 
�أو الاجتماعي، والت�سامح لازمة �أ�سا�سية من لوازم الدولة المدنية الحديثة والأخلاق الإ�لاسمية الحميدة علي ال�سواء; وذلك لاعتماده على ما 
ينطوي عليه الدين الإ�لاسمي الحنيف من �سماحة وح�سن الظن بالم�سلمين, وقد �شاعت م�ؤخرا ظاهرة العنف والغلو كتكفير المخالفين للفكر 
ال�سائد, �أو الاتهام بالتخوين والعمالة في المدي الفكري المدني, �سيا�سيا واجتماعيا, �أو المدى الفكري الديني, خ�صو�صا حين يعتمد المجتهد 

ت�أويلات عقلية يرف�ضها الوعي الاتباعي التقليدي.36 
ومن جملة الأ�سئلة الأ�سا�سية التي يمكن طرحها من خلال هذه الورقة البحثية من �أجل الإجابة عليها ما يلي: �إلى �أي مدى يمكن اعتبار 
�إر�ساء قيم الروح الت�سامحية  ر الأدب في  �أن الأدب يُ�سهم في ت�أ�صيل خطاب الاعتدال والت�سامح ونبذ خطاب العنف والتطرف؟ وهل ق�صّ

ودعائم المحبة بين �أبناء الوطن الواحد؟

6- دور الأدب في ت�أ�صيل خطاب الت�سامح ونبذ خطاب العنف: 
�إن الأدب في مجمل �أهدافه �إن لم نقل �أهمها هو تر�سيخ قيم الإن�سانية النبيلة من عدل وم�ساواة ومحبة وتح�سي�س بالجمال والإقبال على 
الحياة، وب�سط الحوار وربط �أوا�صر الأخوّة والتعاون مع الآخر وقبول المختلف والتعاي�ش معه، وبعث روح الت�سامح وزرع ورود الأمل و�إزاحة 
�شوكة الأفكار العدوانية الدخيلة على الفطرة وقيم المجتمع المثالي، والتي ت�ست�شري في عقول البع�ض ك�أنها مر�ض معدٍ، وت�ستفحل كظاهرة 
خطابية مهدّدة لهُوية المجتمع و�سيادة الوطن، ولا �سبيل من الخلا�ص منها �أو الحد من ظاهرة انت�شارها وا�ستمرارها في تغذية العقول بمثل 

ق.37 هذا ال�سقم الفكري المتطرف �إلا بالأدب، ون�شر قيم المحبة والت�سامح والحوار البنّاء والخلّا
والأدب هو الذي يجعل الإن�سان �أقرب ما يكون �إلى فطرته المت�أ�صلة التي فطره الله عليها، فالإن�سان الذي يقر�أ الأدب �سوف يجد نف�سه 
عن طريق الدُربة والمران المتدرج وقد تطهر كليا من الكراهية وال�ضغينة �ضد نف�سه و�ضد الآخر المختلف عنه، و�صار �أكثر توازن وان�سجام 
لكل  لأن  الا�ستقلالية مهمة،  لها من الخالق، هذه  مُنح  الذي  الأ�صيل  ب�شرية جوهرها  نف�س  لكل  و�أن  الإن�ساني،  بالم�شترك  وتكيف ومعرفة 

�شخ�صية �إن�سانية طابعها الفردي الأ�صيل الذي ينبغي عليها �أن تتم�سك به.38
والآداب والفنون يمكنها �أن ت�ساعد الإن�سان المعا�صر على الالتقاء ب�شخ�صيته الحقيقية الخالية من كل زيف �أو قناع، نتقنع به �صباح 
م�ساء كغطاء على �أج�سادنا لنواجه المجتمع والعالم  ب�صورة زائفة لا تعك�س �صورتنا الحقيقة، لأنها �صورة م�ستعارة من غيرنا ومن افكار 
م�ستوردة �صادمة وهادمة،  وخطاب العنف لا ي�ؤ�س�س �إلا خطابا من جن�سه في �سل�سلة من التقليد المم�سوخ، الذي يهدم بناء ال�شخ�صية الأ�صيلة 

ويجعلها مجرد جدران تردد ال�صدى.39
ي�سعى رجال العقل، للت�أثير على العقول وجعلها تتخذ موقفاً معيناً لم يكن لها في ال�سابق، والهدف النهائي والإنهائي هو الهيمنة على 
العقول، وجعلها ت�ؤمن بتلك الأفكار الجرثومية الهدّامة ح�صرياً، بينما يقوم خطاب الت�سامح بفعل مغاير؛ �إنه يُبدد �أية فكرة تحمل مظاهر 

العنف والغلو ت�سيطر على �أذهاننا.40 
و�أدب الت�سامح وما يبرزه من خطابات الاختلاف وقبول الآخر ي�ستطيع �أن يذهب بنا �إلى كون ف�سيح متنوع الأفكار، قد يتّ�سع لملايين 
التفا�صيل التي تنال �إعجابنا ولي�س بال�ضرورة �أن نُقلدها تقليدا �أعمى، �أو نتبعها اتباع المغلوب على �أمره، �أو �أن نتم�سك بها على ح�ساب هُويتنا 
ووحدتنا. �إن قيم المحبة والت�سامح نبحث عنها �شعوريا �أولا �شعوريا من خلال هذه الوفرة المذُهلة من الأفكار في الأدب الجاد والمت�سامح في 
كل زمان ومكان، فمعظم النا�س ي�ست�شهدون ببيت �شعري خالد �أو مثل �سائر �أو حكمة ثاقبة �أو مقولة من الأدب الرفيع، وبالقيا�س ف�إن قراءة 
رواية في الع�صر الحديث فيها تحليل عميق للنف�س الب�شرية، �سوف تعمل على تو�سيع عقولنا، وك�سر الف�ضاء المحدود الذي كانت مح�صورة 
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فيه.41 
والملاحظ للأفكار الموجّه ذات ال�صبغة العقلية، تُ�شكل قيوداً غير مرئية على ال�ضمير الب�شري، وتجعله �سجيناً غير قادر على الحركة، 
وفي هذه الحالة ي�صبح الإن�سان �أداة جاهزة للا�ستعمال من قبل ال�سّجان الذي �سجن �ضميره، ومن الممكن ب�سهولة تامة �أن ينفذ �أليا �أية 
جريمة تُطلب منه للقيام بها، ولا �أدل على ذلك من مثل الفكر النازي في القرن الما�ضي، �أو ظاهرة الإرهاب الأعمى التي �شملت بع�ض الدول 

الغربية �أو العربية، لا�سيما الجزائر في الع�شرية ال�سوداء.42
لذلك لا بد من تكري�س خطاب الت�سامح كخطاب �أدبي ناجع لعملية الاحتواء وفر�ض المحبة والوحدة والم�صالحة، لأنه يغترف من معين 
كن لكُتّاب من �أمثال د�ستويف�سكي  الدين الإ�لاسمي والأدب الإن�ساني ال�سوي الذي يمتلك الآلية ال�صحيحة لإطلاق ال�ضمائر من �سجونها، وُمي
وبرو�ست وماركيز و�شك�سبير وغوته، ونجيب محفوظ ووا�سيني الأعرج و�أحلام م�ستغانمي وعائ�شة بنور �أن يُخل�صوا الب�شر من وهم ال�سّجن 
العقلي الذي يتخيّلونه، ويدركوا �أن ال�سّجان الذي طالما ن�سجوا حوله الأ�ساطير لي�س �سوى فقاعة �صابون، يتقاذفها الهواء وعمرها ق�صير 

جداً مقارنة بعمر الجبال �أو الأر�ض �أو ال�شم�س �أو الكون.43
والاجتماعية  والاقت�صادية  والأمنية  ال�سيا�سية  الأ�صعدة  على  المختلفة  العالمية  التحولات  بفعل  المتطرف  ال�شمولي  الفكر  نتج عن  لقد 
والثقافية �إلى كثير من الأزمات الموجّه والمفتعلة التي انعك�ست على منطقة الدول العربية مما �أدى �إلى زعزعة الا�ستقرار الأمني والنف�سي 

لدى الأفراد والمجتمعات وم�ؤ�س�سات هذه الدول.44 
والفرد العربي لي�س بمن�أى عن هذه التوترات والتغيرات، فهو يعي�ش حالة من الاغتراب الروحي والا�ضطهاد الفكري والهروب من واقعه 
الم�ؤلم، محاولا البحث عن منافذ الحب والأمان والت�سامح التي تثير وجدانه وعواطفه دون ملل �أو �ضجر �أو �ضيق �أفق، كي ي�ستطيع �أن يدفع 
عنه رتابة هذا اليومي البائ�س ونمطية �صور الت�شا�ؤم المتكررة، وبالتالي يُلبي رغباته النف�سية والفكرية عن طريق البحث عن مُتع التخييل 

ومو�ضوعية ال�صدق في الطرح والتفاعل مع ما يكتب ويُثار من ق�ضايا �أحداث الراهن في الم�شهد العربي.45 
والأدب في غاية م�سعاه وم�سطور �أهدافه هو �إر�ساء تلك الجملة من القيم الإن�سانية النبيلة، التي �أفرغت من الحياة العامة من �أجل 
�إبداعية، محاولة قدر الم�ستطاع تمرير خطاب الت�سامح كند ومقابل لخطاب العنف الذي ينخر ج�سد الأمة  بعثها من جديد في منجزات 
العربية، وهذا من �أجل التكيف مع متطلبات مرحلة ما ي�سمّى بالربيع العربي وما بعدها، ومتغيرات الواقع ال�سو�سيولوجي من �أجل احتواء 
الأزمة و�إيجاد حلول ناجعة لانفراجها، �إ�ضافة �إلى مد ج�سور التوا�صل والتعاون بين مختلف الثقافات، والا�ستفادة من خبراتها في معالجة 
ظواهر العنف والتطرف مع مراعاة خ�صو�صية المجتمع وحركيته ومتغيراته وتطوراته المختلفة، وذلك بهدف تر�سيم قيم التعاي�ش ال�سلمي 
والتعاون الإن�ساني المتكامل، وهذا هو الظرف المنا�سب كي ي�ضطلع خطاب الت�سامح في الآداب الفكرية المعا�صرة بمهمته التي �أوجد لها، من 
�أجل محاربة ظاهرة العنف ونبذ خطابات التطرف والغلو والتع�صب، كي ير�سخ قيم الت�سامح ويُزيح وهم و�شبح فوبيا الآخر، ولا يكون ذلك 

�إلا بعملية ت�سويق الموروث الثقافي في النتاج الإبداعي الذي يتنف�س برئة روح المحبة والت�سامح.46 
الت�سامح الفكري والديني  �أمان الأفراد والمجتمعات، والإن�سان لا ي�ستطيع بناء ح�ضارة دون مثاقفة ترفدها قيم  الت�سامح �صمام  �إن 
والثقافي والعرقي والمذهبي والإبداعي وما �إلى ذلك من وجوه الت�سامح، وخطاب الت�سامح وجه من وجوه قبول الآخر �سواء �أكان الآخر نتاج 
يُعزّز قيم الت�ضامن والا�ستقرار داخل الثقافة الواحدة، وين�شر الأمن  الثقافة ذاتها �أم من نتاج ثقافة مغايرة، فالنوع الأول من الت�سامح 
والأمان بين فئات المجتمع الواحد، مّما يُطلق العنان للإبداع والحرية ويُقوّي �شوكة المجتمع داخليا وفي جميع المجالات، والنوع الثاني يُقوّي 

روابط ال�صداقة والتعاون مع المجتمعات الأخرى، مّما ي�سهم في مد ج�سور التقارب الإن�ساني على جميع الأ�صعدة المختلفة.47

6-1 تمثلات قيم الت�سامح في ال�شعر العربي الحديث:
�أنواع ال�صفح م�ستخل�صا منه �أحد �أهم  �أ�سمى معاني المروءة، و�أرقى  ويدعونا �أحمد �شوقي في الع�صر الحديث �إلى الت�سامح ويجعله 

�أ�سباب تحقيق ال�سعادة في هذه الحياة فيقول :
 تُ�ســـامحُ النّف�س معنى من مروءتها
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بل المروءة في �أ�سمى معانيـــــها
فــــح في الـحياة به تخلّــق ال�ّص

ُـ�شقيهــا 48 فالنّف�س يُ�سعدها خلق ويـ
ولماّ حدثت م�شكلات وتوترات في المجتمع الراهن لم يترك ال�شعراء �أقلامهم تجف، حتى وجهوا بها نحوها معلنين مواقفهم الإن�سانية 
الوا�ضحة تخلي�صا للأمة وحلا ملائما لها، ولم يكن في و�سع الر�صافي �أن يغفل ما حل بالمجتمع العربي من فرقة وخلاف بين الم�سيحيين 
والم�سلمين با�سم الدين والوطن، عندما ر�أى �أن العن�صرية تُهدد �أمن وا�ستقرار الوطن، وتزيد من ترب�ص �أعداء ال�لاسم بهم لن�شر البغ�ضاء 
والحقد بين  بني الوطن الواحد، من �أجل خلق هوة بين الأديان والأخوة، فت�صدى لتعزيز العلاقات الإن�سانية بين مختلف هذه الأديان.49 

فقال في ذلك :
فيبنى على �أ�س الم�ؤاخاة بنيــان �أما �آن �أن تن�سى من القوم �أ�ضغــان	
فتك�سب عزا بالتنـا�صر �أوطــان �أما �آن �أن يرمى التخــاذل جانــبا	

و�أن التعـادي في الديانة عـدوان علام التعـــادي لاختـلاف ديانـة 	
فتـعمر بلدان وتـــ�أمن قـطان وما �ضر لو كان التــعاون ديننــا	

فمـاذا علـينا �أن تـعـدد �أوطان   50 �إذا جمعـتنا وحـــدة وطنيـــة	

6-2 جدلية الدين والت�سامح في الفكر الأدبي المعا�صر:  
ويرى فيليب �سولر�س Philippe Soller  �إن '' الأثر الأدبي العظيم يتنف�س برئة الدين''،51  وهي حقيقة  لطالما �أكدها البحث العلمي، فمنذ 
�أن بد�أ الإن�سان يعي �سلطان الكلام الجميل على عر�ش القلوب، ووقعه ال�ساحر على النف�س الب�شرية التي ت�ست�أن�س بمقاطع التعابير الجميلة 
التي تجلب الارتياح وال�شعور بال�سعادة، وبالأخ�ص فيما يتعلق بالخالق �سبحانه وتعالى، وو�صف عظمته وتجلياته في مرائي الكون و�أ�سرار 
الحياة، لذلك عكف الإن�سان في نظم الأنا�شيد الدينية والتعابير الإيمانية، وهو ما يثبت تلك الفطرة التي فطر الله عليها  بني الإن�سان منذ 
�أن خلقه، وهي فطرة التدين التي تلازمه في كل زمان ومكان، وهو ما ي�ؤكد لا محالة ت�أثير الدين في كل ما يبدعه الإن�سان نظرا لنفوذ المعتقد 
في حياته. وبهذا ظل الأدب مرتبطا بالدين منذ تواجده لأنه الرافد الأول للأدب، ففي ظلّه تخلّقت �أجنا�س �أدبية كثيرة وفي كنفه ازدهرت 
وتطورت، ولا زالت تلك العلاقة قائمة �إلى اليوم، فلقد �أثبت البحث العلمي ب�أن الأديب الأول كان هو الكاهن نف�سه، لذا بقيت ب�صمات الدين 
موجودة في الن�صو�ص الأدبية عبر مختلف الع�صور، وهو ما ذهب �إليه الناقد عز الدين �إ�سماعيل عند ما �أ�شر �إلى �أن الأدب في العالم �أجمع 
ظل مرتبطا بالعقيدة الدينية على مدى ع�صور طويلة وحتى الع�صور الحديثة، وهذا ما يف�سره انتقال الإن�سان من عقيدة �إلى �أخرى، ومن 
ثمّ لم تخل �أعماله الفنية في �أي وقت من �أن يكون تعبيرا عقاديا �أيا كانت هذه العقيدة. 52 وهذا ما ير�سخ �سلطة الدين على الأدب، ولهذا 

ف�إن الأدب ي�ستمد من الدين قوته التعبيرية والت�أثيرية. 
وكل من الدين والأدب، ي�سعى لإعطاء مفهوم لتعاي�ش الإن�سان مع �أخيه الإن�سان وهي غاية التواجد الإن�ساني في هذا الكون، غير �أن هذا 
لا يعني قطعا و�ضع الن�صو�ص الأدبية في درجة الم�ساواة مع الن�صو�ص الدينية من حيث تناول كل منهما لحقيقة الوجود، والكون والطبائع 
الب�شرية عبر الزمن، �إن ارتباط الن�ص الديني بالخالق جعل منه ن�صا مقد�سا يحمل �أ�سرار الكون والحياة والغيب، �أما محدودية �أفق الن�ص 
الأدبي لارتباطه بالإن�سان تجعل منه ن�صا �إن�سانيا خال�صا بمدى عمقه في النف�س الب�شرية، وكيفية تعاي�شها مع الآخر من �أجل البحث عن 
�سبل التعاون والتعاي�ش، وقد لمحّ �صلاح عبد ال�صبور �إلى ذلك بقوله : »�إن م��سؤولية الإن�سان هي ت�شكيل الكون وتنقيته في نف�س الوقت، �ساعيا 

�إلى خلق الان�سجام والتوازن والتعاون على البّر في هذه الحياة كي يثبت �شهادة ا�ستحقاق لحياته على الأر�ض «.53 

7- خطاب الت�سامح المعا�صر تيمة �أدبية و�سيا�سية:
لقد ظل خطاب الت�سامح المعا�صر تيمة �أدبية و�سيا�سية وجب على الأدباء والكتاب التمثّل بها لطرح �أفكارهم ور�ؤاهم لت�شخي�ص ق�ضايا 
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ثقافية بحتة راهنة، من مثل م�شكلات الت�شدد والتطرف وظواهر العنف والإرهاب وغياب ثقافة الت�سامح في الم�شهد العربي المعا�صر، وهي 
�أو المنطق في فكر الآداب العربية  �أدنى مفهوم للعقلانية  الثقافي في الآونة الأخيرة، بحيث وك�أنها وباء يحتاج  �سمات طغت على الخطاب 
المعا�صرة، وهو ما جعل الدين الإ�لاسمي الأكثر ت�سامحا بين الأديان يبدو وك�أنه غول ينه�ش لحم الإن�سانية كما تنه�ش ال�ضواري فرائ�سها.54
وهي الق�ضايا والرهانات التي وجب على الأديب العربي �أن يت�صدى لها، ويجد لها حلول انطلاقا من المفاهيم والمتُ�صورات التراثية التي 
تُ�شكّل دعامة ومناعة فكرية تحد من �إ�شكاليات العنف والتطرف الفكري والأيديولوجي، لأن الفكر الأوروبي �صار اليوم فكرا عالميا بو�صفه 
حلقة في �سل�سلة التطور الذي لم نع�ش بداياته ولم نواكب تطوراته، لذا وجب �إيجاد �آليات فكرية تقدم العون �إلى الواقع، وتجعلنا قادرين على 
خلق حلول لم�شاكلنا ب�صورة �أكثر معرفة ودقة، فهذه عملية عقلية قد تبدو ذاتية بالمفكر الذي يراهن عليه  في ارتباطه بالمرجعيات الفكرية 

وهي التراث والحداثة معا. 55
فالتراث يمثل الما�ضي لا يمكن �إلغا�ؤه، بل يفتر�ض التحاور معه عبر منطق حواري �شمولي تكاملي يُعمّق الهُوية الوطنية، لا ب�صيغة رجعية 
ترافع عن الما�ضي ولا ب�صيغة �أيديولوجية ت�سعى �إلى طرد التراث، بل لابد من �صيغة جدلية واعية تحقق التاريخي دون �أن تعر�ض فهمنا 

الحا�ضر على الما�ضي، وهو ما ي�سميه بول ريكور بان�صهار الآفاق.56
�إن العالم اليوم في م�شارق الأر�ض ومغاربها يحتاج �إلى تعميم وتعميق ثقافة وخُلُق الت�سامح على كافة الم�ستويات والأ�صعدة، حتى تكون 
ال�سيا�سي ورجل الأمن، المواطن والم��سؤول،  العامل ورب العمل،  ثقافة عامة، يعمل بها الراعي والرعية، ال�صغير والكبير، الرجل والمر�أة، 

ال�شرقي والغربي، الم�سلم وغير الم�سلم، لأن من ��شأن ذلك، التوجه بالعالم الحائر الم�ضطرب �إلى �شاطئ بر الأمان.
الرئي�س تعميم ثقافة الانتقام، والبغ�ض  ال�شرقية والغربية على حد �سواء، �سببه  اليوم، وما تواجهه المجتمعات  العالم  �إن ما يواجهه 
والحقد، ثقافة القن�ص والغ�صب و�أكل الحقوق، ثقافة المجهر الذي يعمل من الحبة قبة، ثقافة الجدل المف�ضي �إلى الان�شقاق والهلاك، ثقافة 
بث الترويع وال�شك والظن، حتى و�صلنا �إلى ما و�صلنا �إليه من مجانبة ال�صواب، واتباع �شريعة الغاب والذئاب، فبات العالم اليوم حيراناً لا 

يُعرف له قرار، ولا يكاد ينجلي فيه نهار.
�إن ثقافة الت�سامح ت�شكّل �صمام الأمان لعالم مطمئن ومزدهر ومتقدّم، كما ت�شكّل الأ�سا�س المتين لعلاقات طيبة على م�ستوى الأفراد 

والمجتمعات، لذا من واجب الجميع العمل على ن�شر قيم وف�ضائل الت�سامح حتى ت�صير ثقافة عامة، فنعي�ش في عالم مطمئن ومتقدم.
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