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الأثر البياني للا�ستعارة في: "�سورة التوبة"
 �أ. نور الهدى مباركية و �أ. �صباح محمدي

تقديم:
الطبيعة  وعن  الإن�ساني  النموذج  وعن  النف�سية  والحالة  الذهني  المعنى  عن  والمتخيلة  المح�سة  بال�صورة  يعبر  الكريم  القر�آن  �إن 
والحركة  ال�شاخ�صة  الحياة  فيمنحها  ير�سمها،  التي  بال�صورة  يرتقي  ثم  المنظور  والم�شهد  المح�سو�س  الحادث  عن  يعبر  كما  الب�شرية، 
المتجددة، ف�إذا المعنى الذهني هيئة �أو حركة، و�إذا الحالة النف�سية حالة �أو م�شهد، و�إذا النموذج الإن�ساني �شاخ�ص حتى، ومن �أهم المباحث 
التي ظفرت بعناية القر�آن الكريم وعرفت وجوه الح�سن في �أ�ساليبه: مباحث الحقيقة والمجاز ب�صفة عامة، و مبحث الا�ستعارة ب�صفة 
خا�صة، حيث احتل هذا الأخير منزلة خا�صة في الدرا�سات القر�آنية منذ �أول ظهورها وفي الوقت نف�سه عني به علماء البلاغة واللغة 
وعلماء الأدب على ال�سواء، وكان ال�سبب في تلك العناية الحاجة �إلى فهم الأ�ساليب التي كثر ورودها في كلام العرب وكان لكثير من تلك 
الأ�ساليب معان وراء ما يدل عليه ظاهر لفظها، فالا�ستعارة ظاهرة من ظواهر التو�سع في الكلام، وهي من �أو�صاف البلاغة والف�صاحة 
العامة، و�إذا كان البلاغيون ينظرون �إلى المجاز والت�شبيه والا�ستعارة على �أنها الإعجاز و�أركانه وعلى �أنها الأقطاب التي تدور البلاغة 
�إن ف�ضيلة  القاهر الجرجاني:  المجاز والا�ستعارة عنوان ما يذكرون، وكما يقول عبد  ف�إنهم يجعلون  الف�ضل والمزية،  حولها وتوجب 

الا�ستعارة الجامعة تتمثل في �أنها تبرز البيان �أبدا في �صورة م�ستجدة تزيد قدره نبلا وتوجب له بعد الف�ضل ف�ضلا.
�آثرنا �سورة التوبة  �أكمل الن�صو�ص جميعا وقد  �أن ن�أخذ الا�ستعارة من منظار الن�ص القر�آني الذي هو  �أردنا    وفي درا�ستنا هذه 

ك�أنموذج للدرا�سة، ولكي يتم ذلك وجب �أن نتطرق �إلى ثلاثة عنا�صر كالآتي:
   ـ�إ�ضاءة لم�صطلح الا�ستعارة

   ــالا�ستعارة في القر�آن الكريم
   ــ في رحاب ال�سورة الكريمة

المبحث الأول: �إ�ضاءة لم�صطلح الا�ستعارة
   �أ- الا�ستعارة لغة:

جاء في معجم "الو�سيط": "ا�ستعار ال�شيء منه، طلب �أن يعطيه �إياه"1 وقال "الزمخ�شري" "�إن العرب تقول: �أرى الدهر �سي�ستعيرني؛ 
�أي ي�أخذها مني"2 ، وهناك عدة تعريفات نجد منها:

ا�ستعار ثوب ف�أعاره �إياه، ومنه قولهم كبر م�ستعار وقد قيل م�ستعار بمعنى متداول3 و�أي�ضا: ا�ستعار العارية طلبها، يقال ا�ستعرت منه 
ال�شيء ف�أعارنيه4 .

وقيل: �أعار ال�شيء و�أعاره منه وتعاوره �إياه وتعور وا�ستعار: طلبها وا�ستعارها منه، طلب �إعارته5 .
والا�ستعارة هي رفع ال�شيء وتحويله من مكان �إلى �آخر، يقال ا�ستعار فلان �سهما من كنانته؛ رفعه وحوله �إلى يده.

وعلى هذا ي�صح �أن نقول: ا�ستعار �إن�سان من �آخر �شيئا، بمعنى �أن ال�شيء انتقل من يد المعير �إلى الم�ستعير بلا فائدة منه �أو الانتفاع به، 
وبناءً على هذا تم تحديد الا�ستعارة في اللغة.

الا�ستعارة ا�صطلاحا:
الا�ستعارة ا�صطلاحا هي قمة الفن البياني وجوهر ال�صورة الرائعة، وردت بعدة تعريفات نبد�أها بـ:
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قول ابن الأثير: "الأ�صل في الا�ستعارة المجازية م�أخوذة من العارية الحقيقية التي هي �ضرب من المعاملة وهي �أن ي�ستعير بع�ض النا�س 
من بع�ض �شيئا من الأ�شياء، و يقع ذلك من �شخ�صين بينهما �سبب معرفة ما يقت�ضي ا�ستعارة �أحدهما من الآخر �شيئا، و�إذا لم يكن بينهما 

�سبب معرفة بوجه من الوجوه فلا ي�ستعير �أحدهما من الآخر �شيئا؛ �إذ لا يعرفه حتى ي�ستعير منه"6 .
ونلاحظ من القول �صلة بين المعنى اللغوي للا�ستعارة ومعناها المجازي؛ �إذ �أنه لا ي�ستعير �أحد اللفظين من الآخر، �إلا �إذا كان هناك 

�صلة معنوية تجمع بينهما.
�إن الا�ستعارة ت�سمية ال�شيء با�سم غيره �إذا قام مقامه7، وهذا المفهوم جعل من الدلالة الا�سمية ل�شيء ما �أطلق على غيره، والا�ستعارة 

هنا �أي�ضا نجدها قريبة من المعنى اللغوي.
"هي ا�ستعارة الكلمة ل�شيء لم يعرف بها، من �شيء قد عرف بها"8، ويعرفها القا�ضي الجرجاني بقوله:  وعرفها ابن المعتز بقوله: 

. غيرها"9  مكان  في  فجعلت  العبارة  ونقلت  الأ�صل،  عن  الم�ستعار  بالا�سم  فيها  اكتفى  ما  "الا�ستعارة 
لكن هذا التعريف نجده محدودا ب�ضوابط، حيث جعل من الا�ستعارة منا�سبة لترتيب ال�شبه من الم�ستعار له للم�ستعار منه وامتزاج اللفظ 
بالمعنى. وفي تعريف �آخر: "اعلم �أن الا�ستعارة في الجملة �أن يكون للفظ �أ�صل في الو�ضع اللغوي معروف، تدل ال�شواهد على �أنه اخت�ص به حين 

و�ضع، ثم ي�ستعمله ال�شعر وغير ال�شاعر في غير ذلك الأ�صل، وينقله �إليه نقلا غير لازم فيكون هناك كالعارية"10 .
وفي هذا التعريف نجد دقة وو�ضوح نلم�سها من خلال وجود هدف وراء و�ضعها ،في �أن اللفظ ينقل عن �أ�صله اللغوي ويجري على ما لم 

يو�ضع له من �أجل �شبه بين ما نقل عنه.
ويرى "الع�سكري" �أن: "الا�ستعارة هي نقل العبارة عن مو�ضع ا�ستعمالها في �أ�صل اللغة �إلى غيره لغر�ض"11.

وعلى هذا فالا�ستعارة هو �أن ي�ستعمل اللفظ في غير ما و�ضع له �أ�صلا في التركيب بقرينة ما,
المعنى الحقيقي  الم�شابهة دائما بين  اللغوي علاقته  المجاز  ب�أنها: �ضرب من  الا�ستعارة  �أن نحدد  ال�سابقة يمكن  التعريفات  ومن هذه 
المعنى الحقيقي  الم�شابهة بين  اللغوي علاقته  المجاز  �أنواع  نوع من  الا�ستعارة  "�إن  �سليمان:  ونلم�س ذلك في قول محمود  المجازي،  والمعنى 

والمعنى المجازي"12 .

ج- قرينة الا�ستعارة:
�أداة  �أحد طرفيه، ولعل هذا التحديد هو الأب�سط؛ لأنها في الواقع بمنزلة الت�شبيه لكننا لا نجد فيها  وهي في حقيقتها ت�شبيه حذف 

الت�شبيه ولا وجه �شبه مذكور.
تطلق الا�ستعارة على ا�ستعمال ا�سم للم�شبه به في الم�شبه، فن�سمي الم�شبه م�ستعارا منه والم�شبه به م�ستعارا له واللفظ م�ستعارا. وقرينة 
�أو حالية، وهي التي تمنع من �إيراد المعنى الأ�صلي �أو الحقيقي، وهي �إما  �إيراد المعنى الحقيقي قد تكون لفظية  الا�ستعارة التي تمنح من 
ظاهرة �أو تفهم من ال�سياق ف�إذا قال القائل: "ر�أيت �أ�سدا وهو يريد رجلا �شجاعا، ف�إن هذا القول لا يفهم منه ما �أراد و�إنما يفهم منه ما 

�أراد: الحيوان المعروف بالأ�سد، لكن �إذا اقترن بهذا القول قرينة تدل على رجل �شجاع اخت�ص الكلام عما �أراد"13 .
ونعتبر بهذا المعنى القرينة ما يف�صل الكلام عن الحقيقة، ويجعله مجازا وندخله حيز الا�ستعارة، وقد ف�صل البلاغيون فيها فاعتبروها 
المجازي وهو  المعنى  "يرمي" للدلالة على  لفظا واحدا كما هو  فالقرينة هنا جاءت  �أ�سدا يرمي"14  ر�أيت  �أمرا واحدا كما في قوله:  "�إما 

المق�صود، فاكتفى بلفظ واحد �صرف عن �إيراد المعنى الحقيقي، وقد يكون �أكثر من �أمر واحد كقول ال�شاعر:
ف�إنه في �إيماننا نيرانا ف�إن تعافوا العدل والإيمان	

فتعلق قوله "تعافوا" بكل من "العدل" و"الإيمان" قرينة على �أن المراد "بالنيران" الحرب التي ت�شبهها في الزمان، على �أن دلالته جوابه 
�أنهم يحاربون، ويف�سرون الطاعة بال�سيف.

�أو �أن تكون القرينة "معاني ملتئمة" كقول البحتري:
على �أر�ؤ�س الأقران خم�س �سحائب15   و�صاعقة من ن�صلة تنكفي بها	
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فقد عنى بـ "خم�س �سحائب" �أنامل الممدوح، فذكر �أن هناك "�صاعقة" ثم قال: من "ن�صلة" فبين �أنها من ن�صل ال�سيف، ثم قال: "على 
�أر�ؤ�س الأقران" ثم قال: "خم�س" فذكر �أ�صابع اليد، ف�إن من مجموع ذلك غر�ضه16 .

ومن خلال هذا التحليل للقرينة عند البلاغيين، يتبين لنا �أن القرينة هي عماد الا�ستعارة، فهي تتراوح بين المعنى الحقيقي والمعنى 
المعنى الحقيقي، فهي  القرينة، فتحل محل  �إلا بوجود  المعنى متحققا  �أن يكون هذا  الن�ص، ولا يمكن  الهدف من  الذي يكون هو  المجازي 
�شريان الحياة في الا�ستعارة، ولا يمكن �أن تكون ا�ستعارة دون قرينة، فدون القرينة لا ي�صح للكلام �أي مدلول، �سوى المدلول المتعارف عليه ولا 
تكون للا�ستعارة �أي ميزة جمالية �أو �إبداعية على م�ستوى اللغة، ولإدراك هذه الأهمية البالغة �أولى لها القدماء عناية خا�صة وف�صلوا فيها. 

د- �أق�سامها وفروعها:
باعتبار ما يذكر من طرفيها �إلى ق�سمين:

1- الا�ستعارة الت�صريحية: هي ما حذف منها الم�ستعار له وذكر الم�ستعار منه في التركيب، في�صرح فيها بلفظ الم�شبه به دون الم�شبه، ومثال 
ذلك قوله تعالى: )كتاب �أنزلناه �إليك لتخرج النا�س من الظلمات �إلى النور( �سورة �إبراهيم الآية: 01

�إلى النور" ف�صد بالظلمات ال�ضلال، والنور ق�صد به الهدى والإيمان، فقد  "الظلمات  ففي الآية الكريمة ا�ستعارتان هما في كلمتي 
الم�شابهة  لعلاقة  والإيمان  للهدى  النور  ا�ستعار  كذلك  �صاحبهما،  اهتداء  بينهما في عدم  الم�شابهة  "الظلمات" "لل�ضلال" لعلاقة  ا�ستعار 

بينهما في الهداية.
والقرينة التي تمنع من �إرادة المعنى الحقيقي في كلا الا�ستعارتين قرينة حالية، فالم�شبه به هنا لي�س مرئيا مح�سو�سا بمعنى مدركا عن 

طريق العقل، ف�إثباته �شيء يتحقق في الذهن، ومثالها من ال�شعر: قول �أحمد �شوقي في رثاء ال�شيخ احمد المختار:
يك�سو ال�سيوف على الزمان م�ضاء   يا �أيها ال�سيف المجرد بالغلا	

�شبه ال�شاعر ال�شهيد عمر بال�سيف بجامع ال�صلابة والقوة وتمزيق الأعداء، وا�ستعار اللفظ الدال على الم�شبه به للم�شبه، والقرينة 
المانعة من �إرادة المعنى الأ�صلي لفظية وهي "يا �أيها"، ولما كان الم�شبه به م�صرحا به فالا�ستعارة ت�صريحية. 

  2- الا�ستعارة المكنية: هي ما حذف فيها الم�شبه به ورمز له ب�شيء من لوازمه، وفيها يذكر الم�شبه، �أي نكتفي بذكر الم�ستعار له دون الم�ستعار 
منه الذي يرمز له ب�شيء من لوازمه التي ت�شير �إليه وتخبر عنه، ومثالها في القر�آن الكريم قوله تعالى: )وال�صبح �إذا تنف�س( �سورة 

التكوير الآية 18
حذف الم�شبه به )الم�ستعار منه( وهو الإن�سان، وذكر الم�شبه )الم�ستعار له( وهو ال�صبح، و�أ�شير �إلى الم�ستعار منه بذكر لازم من لوازمه 
وهو التنف�س ولهذا فهي ا�ستعارة مكنية، ومثالها �أي�ضا في القر�آن الكريم قوله تعالى: )�إذا �ألقوا فيها �سمعوا لها �شهيقا وهي تفور تكاد تميز 

من الغيظ(   �سورة الملك الآية 7ـ 8
فقد وردت في هذه الآية ا�ستعارتان: الأولى في "ال�شهيق" فالله �سبحانه وتعالى ي�شبه جهنم بمخلوق له هذا ال�صوت الكريه، وقد حذف 
الم�شبه به ورمز له ب�شيء من لوازمه وهو "ال�شهيق" على �سبيل الا�ستعارة المكنية والثانية في قوله: "تميز من الغيظ" يقولون "تغيظت القدر" 

�إذا ا�شتد غليانها ثم جعله �صفة للإن�سان ورمز له ب�شيء من لوازمه وهو " تكاد تميز من الغيظ" والقرينة هي �إثبات التميز للنار.
  وكل ما جاء على هذا النحو من �إيراد الم�شبه وحذف الم�شبه به، والرمز �إليه بلازم من لوازمه فهو: "ا�ستعارة مكنية" .

الفرق بين الا�ستعارة المكنية والا�ستعارة الت�صريحية:
الا�ستعارة الت�صريحية ي�صرح فيها بالم�شبه به، على خلاف الا�ستعارة المكنية التي يحذف فيها الم�شبه به، ويذكر الم�شبه فقط.

القرينة في الا�ستعارة الت�صريحية �سواء كانت لفظية �أو حالية هي محققة ح�سا �أو عقلا، �أما القرينة في الا�ستعارة المكنية تخيلية؛ �أي 
�أمر متوهم غير حقيقي.

الت�شبيه يرد عفوا في الا�ستعارة الت�صريحية كقولك: ر�أيت �أ�سدا �أو تقول ر�أيت رجلا كالأ�سد، فالقول في كليهما م�ست�ساغ مقبول، على 
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خلاف الا�ستعارة المكنية، فلا يظهر فيها الت�شبيه ب�صورة وا�ضحة ولا يدرك �إلا بعد التفكير والت�أمل، ومثال ذلك قول لبيد:
	�إذا �أ�صبحت بيد ال�شمال زمامها17 وغداة ريح قد ك�شفت وقرة

فال�شبه في هذه الا�ستعارة المكنية يوجب الت�أمل في معنى البيت للتو�صل له.

تق�سيم الا�ستعارة باعتبار اللفظ الم�ستعار:
يق�سم البلاغيون الا�ستعارة تق�سيما �آخر باعتبار لفظها �إلى �أ�صلية وتبعية، فالا�ستعارة الأ�صلية: هي �أن يكون الم�ستعار ا�سم جن�س كرجل، 
وكقيام وقعود كونها �أ�صلية هو �أن الا�ستعارة مبناها على الت�شبيه الم�ستعار بالم�ستعار منه، ففي التعريف ندرك �أن الا�ستعارة الأ�صلية تكون 
في الأ�سماء الجامدة غير الم�شتقة، ك�أ�سماء الأجنا�س نحو: رجل، �أ�سد وما يجري مجراها كقيام، قعود، فاخت�صت بهذا اللون دون غيرها، 
ف�أ�صلها �أن يكون اللفظ الم�ستعار ي�شبه الم�شبه به فعندما نقول: ر�أيت �أ�سدا، فاللفظ الم�ستعار "�أ�سد" ا�سم جن�س فهو غير م�شتق، �صرح بالم�شبه 
به وهو الأ�سد، واكتفى بذكره وحذف الم�شبه الذي هو الرجل والجامع بينهما وهو ال�شجاعة فهي ا�ستعارة ت�صريحية، وعندما نقول: "بدا لي 
غزال" فقد ذكر الم�شبه به وهو الغزال، وحذف الم�شبه وهو المر�أة والجامع بينهما هو الر�شاقة والح�سن، لذا وجب �أن تكون ا�ستعارة ت�صريحية 

�أ�صلية، ومثال ذلك في ال�شعر قول المتنبي:
�سقاها الحجا �سقي الريا�ض ال�سحائب18  حملت �إليه من ل�ساني حديقة	

"وال�شاهد في هذا البيت لفظ حديقة: حيث �شبه �شعره المنظوم الذي يمدح به �أميرة بالحديقة، بمجامع الجمال، ثم ا�ستعار اللفظ 
الدال على الم�شبه به "الحديقة" للم�شبه "ال�شعر" على �سبيل الا�ستعارة الت�صريحية وذلك للت�صريح فيها بلفظ الم�شبه به والقرينة: "من 

ل�ساني و�سقاها الحجا".
و�إذا ت�أملنا اللفظ الم�ستعار وهو "الحديقة" ر�أيناه كذلك ا�سما جامدا غير م�شتق ومن �أجل ذلك �سميت: ا�ستعارة �أ�صلية"19 .  

�أما الا�ستعارة التبعية فهي: "ما كان اللفظ الم�ستعار �أو اللفظ الذي جرت فيه الا�ستعارة ا�سما م�شتقا �أو فعلا"20 ، فاللفظ الم�ستعار لا 
يمكن �أن يرد غير م�شتق ومثاله قوله تعالى: )ولما �سكت عن مو�سى الغ�ضب �أخذ الألواح وفي ن�سختها هدى ورحمة( �سورة الأعراف الآية: 154
نلاحظ �أن ال�شاهد في هذه الآية الكريمة جاء في لفظ "�سكت" وهي ا�ستعارة ت�صريحية تبعية، حيث �شبه انتهاء الغ�ضب عن مو�سى 
بال�سكوت، ثم ا�ستعار اللفظ الدال على الم�شبه به وهو "ال�سكوت"؛ �أي انتهاء الغ�ضب، ثم ا�شتق من ال�سكوت بمعنى الغ�ضب "�سكت" الفعل 

بمعنى انتهى.
ومنه اللفظ الم�ستعار في الا�ستعارة التبعية يجب �أن يرد م�شتقا �سواء كان فعلا �أو ا�سما م�شتقا �أو حرفا، بغ�ض النظر عن نوع الا�ستعارة، 

مكنية كانت �أن ت�صريحية، فالا�شتقاق هو �أ�سا�س تحقق الا�ستعارة.
وللا�ستعارة �أنواع كثيرة ت�ضيق هذه ال�صفحات عن ذكرها كلها؛ �إذ �أننا ل�سنا ب�صدد ذكر كل الأنواع بالتف�صيل مثل الا�ستعارة: المر�شحة 

والمجردة والمطلقة.

2- الا�ستعارة في القر�آن الكريم:
القر�آن  الا�ستعارة في  نقوم بح�صر  �أن  التتبع  ول�سنا قا�صدين من هذا  الكريم،  القر�آن  الا�ستعارة في  نتتبع  �أن  الدرا�سة  �أردنا في هذه 
الكريم، و�إنما ق�صدنا من وراء هذا التتبع الك�شف عن �سر بلاغة الا�ستعارة وروعتها في القر�آن الكريم، وما تمتاز به من خ�صائ�ص فنية 

لي�ست لها في غير القر�آن الكريم.

�أـ وجود الا�ستعارة في القر�آن الكريم:
القر�آن  �أنكروا وجودها في  العلماء  فبع�ض  الكريم،  القر�آن  الا�ستعارة في  وجود  العلماء حول  �آراء  ب�إيجاز  �سنعرف  العنوان  تحت هذا 
�إبهاما،  القر�آن الكريم  �إطلاق لفظ الا�ستعارة في  �أنه ر�أى في  ا�ستند عليها هي  التي  الوهاب المالكي، وحجته  القا�ضي عبد  �أمثال  الكريم، 



الم�ؤتمر الدولي
الخام�س للغة العربية 164

وبع�ضهم �أجازها في القر�آن الكريم، ولكن هذا البع�ض المجوز لها، احتر�س مما خاف منه المالكي فا�شترط البعد عن الإبهام، ولكن هذه 
ال�شروط هي من باب تح�صيل حا�صل لأن الإبهام من غير �شك غير موجود في القر�آن، فهو الكتاب الذي امتاز بالو�ضوح والجلاء والبعد عن 
الغمو�ض والإبهام، و�إن من يتتبع الا�ستعارة في القر�آن الكريم يرى �أنه في قمة الو�ضوح وفي غاية الجلاء فالمنا�سبة بين طرفيها ظاهرة قوية 

و�ألفاظها منتقاة متنا�سبة م�ؤتلفة بع�ضها مع بع�ض ومع معانيها.
وبع�ض العلماء وقف من الا�ستعارة في القر�آن الكريم موقف المترددين )جائز ومانع( من �أمثال القا�ضي نجم الدين �إبراهيم بن علي 

المتوفى �سنة )758(؛ �إذ قال: ) �إن �أطلق الم�سلمون الا�ستعارة في �آي القر�آن الكريم �أطلقناها، و�إن امتنعوا امتنعنا(21 .
ونحن لا نقف �إلى جانب نجم الدين في هذا الر�أي، خا�صة �أنه مت�أخر، فقد �سبقه علماء كثيرون �أجلاء �أثبتوا وجود الا�ستعارة في القر�آن 
الكريم، فالرماني ا�ست�شهد لها من �آياته، و�أبو هلال الع�سكري قدم �شواهدها القر�آنية على غيرها من ال�شواهد. وعبد القاهر الجرجاني 
�أقام الدنيا و�أقعدها علة نظم القر�آن الكريم الذي منه الا�ستعارة، وابن �أبي الا�صبع الم�صري عقد لها بابا في كتابه "بديع القر�آن" وا�ستخرج 

جميع الأمثلة، فكان على نجم الدين وهو مت�أخر على ه�ؤلاء �ألا يقف هذا الموقف المتردد.

ب- ال�سر في جمال الا�ستعارة في القر�آن الكريم:
�إن ال�سر في جمال الا�ستعارة في القر�آن الكريم، يرجع �إلى ما امتازت به من خ�صائ�ص فنية لا توجد في غير القر�آن الكريم، و�إن من 

يمعن النظر يرى هذه الخ�صائ�ص تكمن في الأمور التالية:
1- ح�سن الت�صوير

2- الإي�ضاح
3- الإيجاز

4- اختيار الألفاظ
5- ح�سن التركيب؛ مراعاة ح�سن الت�شبيه الذي بنيت عليه الا�ستعارة.

ف�ألفاظ القر�آن موحية �صادقة في جعل ال�سامع �أو القارئ يح�س بالمعنى �أكمل �إح�سا�س و�أوفاه، كما �أنها ت�صور المنظر للعين وتنقل ال�صوت 
للأذن وتجعل الأمر المعنوي ملمو�سا ح�سيا22.

كما �أن الباحث �إذا �أمعن النظر في �ألفاظ القر�آن الكريم ا�ستبان له �أنه من �إيحائها: متنا�سبة، متنا�سقة، م�ؤتلفة مع بع�ضها ومع معانيها. 
ويتبين ذلك من النظر والت�أمل في قوله تعالى: )�ضرب الله مثلا قرية كانت �آمنة مطمئنة ي�أتيها رزقها رغدا من كل مكان فكفرت ب�أنعم الله 

ف�أذاقها الله لبا�س الجوع والخوف بما كانوا ي�صنعون( �سورة النحل الآية: 112
�أثر الجوع والخوف و�ضررهما المحيط بهم باللبا�س، بجامع الا�شتمال والإحاطة في كل منها، ثم ا�ستعار الم�شبه به  فقد �شبه القر�آن 
�أثر  من  والخوف  الجوع  عند  الإن�سان  غ�شى  ما  �شبه  مكنية، حيث  ا�ستعارة  الآية  وفي  الأ�صلية،  الت�صريحية  الا�ستعارة  �سبيل  على  للم�شبه 
ال�ضرر بالطعم المر الب�شع بجامع الكراهة، وا�ستعار لفظ الم�شبه به للم�شبه ثم حذفه ورمز �إليه ب�شيء من لوازمه وهو "الإذاقة" على �سبيل 

الا�ستعارة المكنية.
بيان  بعد  يهمنا  والذي  للمتخيلة،  وا�ستعارت  المتحققة  بالإذاقة  المتخيلة  الإذاقة  �شبهت  حيث  تخيلية،  ا�ستعارة  �أي�ضا  الآية  "وفي 
الا�ستعارات التي ا�شتملت عليها الآية الكريمة، هو �أننا �إذا ت�أملنا �ألفاظ الآية وجدناها متلائمة وفيها من التنا�سب ما لا خفاء فيه، لأنه لما 

ذكر الله عز وجل الأمن والرغبة في الرزق، �أردفه بما يلائمه من الجوع والخوف والإذاقة لما في ذلك من البلاغة"23 .
�أنها تعمل على �إي�ضاح المعنى، حتى ي�صير ملمو�سا م�أنو�سا لدى النف�س الب�شرية، ويظهر ذلك  ونلاحظ في ا�ستعارات القر�آن الكريم 
بو�ضوح في ا�ستعمال القر�آن الألفاظ المو�ضوعة للأمور المح�سو�سة في الدلالة على الأمور المعنوية، كذلك في قوله تعالى: )وال�شعراء يتبعهم 

الغاوون �ألم ترى �أنهم في كل واد يهيمون و�أنهم يقولون مالا يفعلون(    �سورة ال�شعراء الآية: 226
المرئي،  المح�سو�س  �صورة  في  ف�أبرزها  المعنوية،  المعقولة  ال�شعرية  للمقا�صد  المح�سو�سة  بالأودية  ال�شعرية  المقا�صد  القر�آن  �شبه  "فقد 
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وبذلك و�ضح المعنى وقربه �إلى النف�س والعقل، وفوق هذا الإي�ضاح والت�صوير المعنوي نجد القر�آن قد زاده ح�سنا وجمالا، حيث راعى الدقة 
فاختار للمعنى ثوبا لفظيا منا�سبا له، موحيا به وهو الأودية، ولم يختر له الطرق والم�سالك مثلا؛ لأن المعاني ال�شعرية ت�ستخرج بالروية، وفيها 

خفاء وغمو�ض ولهذا كانت الأودية �أليق بالا�ستعارة"24   

3- في رحاب ال�سورة الكريمة:
�سورة التوبة: �سورة كريمة من ال�سور المدنية، �آياتها ت�سع وع�شرون ومائة، عنيت بجانب الت�شريع، وهي من �أواخر ال�سور القر�آنية التي 

نزلت على الر�سول ـ �صلى الله عليه و�سلم ـ وقد روى البخاري عن البراء بن عازب �أن �آخر �سورة نزلت "براءة"25 .
  وتناولت ال�سورة الكريمة العديد من ال�سور البلاغية نذكر منها الا�ستعارة:

قال تعالى:)ف�إذا ان�سلخ الأ�شهر الحرم فاقتلوا الم�شركين حيث وجدتموهم(   التوبة الآية 05
اختلف المف�سرون في المراد بالأ�شهر الحرم هاهنا، فذهب ابن جرير �إلى �أنها المذكورة في قوله تعالى: ) منها �أربع حرم ذلك الدين 
�أبي طلحة  �إليه حكام علي بن  �آخر الأ�شهر الحرم في حقهم المحرم وهذا الذي ذهب  �أنف�سكن(، قال ابن جرير  القيم فلا تظلموا فيهن 
عن ابن عبا�س، و�إليه ذهب ال�ضحاك �أي�ضا وفيه نظر والذي يظهر من حيث ال�ساق ما ذهب �إليه ابن العبا�س، وبه قال مجاهد وعمرو بن 
�شعيب ومحمد بن �إ�سحاق وقتادة وعبد الرحمان بن زيد بن �سلم، �أن المراد بها �أ�شهر الت�سيير الأربعة المن�صو�ص عليها بقوله: "ف�سبحوا 
في الأر�ض �أربعة �أ�شهر" ثم قال: "فان�سلخ الأ�شهر الحرم" �أي ما انق�ضت الأ�شهر الأربعة التي حرمنا عليكم فيها قتالهم و�أجلناهم فيها، 
فحيثما وجدتموهم فاقتلوهم؛ لأن عود العهد على مذكور �أولى من مقدر، ثم �إن الأ�شهر المحرمة �سي�أتي بيان حكمها في �آية �أخرى في ال�سورة 

الكريمة26 .
ف�إذا ان�سلخ الأ�شهر الحرم �أي انق�ضت، و�أ�صله من ال�سلخ بمعنى الك�شط يقال: �سلخت الإهاب من ال�شاة �أي ك�شطته ونزعته منها وتجيء 

بمعنى الإخراج، كما يقال: �سلخت ال�شاة عن الإهاب �إذا �أخرجتها منه.
ا�شتمال الجلد على  الزمانيات م�شتمل عليه  الزمان محيط بما فيه من  �أن  ا�ستعارة ح�سنة، وتحقيق ذلك  فيه  والان�سلاخ فيما نحن 
الحيوان، وكذا كل جزء من �أجزائه الممتدة كالأيام وال�شهور وال�سنين ف�إذا م�ضى فك�أنه ان�سلخ عما فيه، وفي ذلك مزيد لطف لما فيه من 
التلويح ب�أن تلك الأ�شهر كانت حرزا لأولئك المعاهدين عن غوائل �أيدي الم�سلمين، ف�أنيط قتالهم بزوالها كما يجوز �أن يكون المعنى ان�سلاخ 

الأ�شهر الحرم هاهنا، تجردها من بقية ال�شهور بانق�ضائها.
قوله تعالى: )ا�شتروا ب�آيات الله ثمنا قليلا ف�صدوا عن �سبيله �إنهم �ساء ما كانوا يعملون(  التوبة 09

يقول تعالى ذما للم�شركين وحثا للم�ؤمنين على قتالهم: "ا�شتروا ب�آيات الله ثمنا قليلا" يعني �أنهم ابتعدوا عن �إتباع �آيات الله بما التهوا 
به من �أمور الدنيا الخ�سي�سة27 ، كما ت�ضمنت الآية الأمر با�ستيفاء العهود والا�ستقامة في كل �أمر �أو جميع �آياته، فيدخل فيها ما ذكر دخولا 

�أوليا المراد بالا�شتراء الا�ستبدال28 .
قوله تعالى: )و�إن نكثوا �أيمانهم من بعد عهدهم وطعنوا في دينكم(   التوبة الآية 12

في هذه الآية ا�ستعارتان؛ لأن النكث نق�ض الحبل المفتول في الأ�صل وهي النكيثة وجمعها نكائث ، والا�ستعارة الأخرى في قوله: "وطعنوا 
في دينهم" و�أ�صل الطعن وخز ال�شيء بالرمح �أو ما يجري مجراها من الآلات الحديدية لنق�ض بنيته و�إف�ساد جملته، ليكون بمعنى طعنهم 
في الدين ـ والله �أعلم ـ ينق�سم �إلى ق�سمين �أحدهما يراد به حرب الم�ؤمنين لينق�ضوا دينهم ويميتوا �شريعتهم، والوجه الثاني �أن يكون به ب�سط 

لأن�ستهم في ذم الدين ورميه بالعيوب وذلك ي�سمى طعنا على الات�ساع29 
وقوله تعالى: )حتى يعطوا الجزية عن يد وهم �صاغرون(   التوبة الآية 29

وهي ا�ستعارة ت�صريحية �إ�ضافية؛ لأن المراد فيها حتى يعطوا الجزية عن خ�شوع و�ضراعة وذل وا�ستكانة30 كما تقول �أعطى فلان بيده 
�إذا �أ�سلم وا�ست�سلم، وقيل في ذلك �أي�ضا حتى يعطوها عن يد منكم؛ �أي نعمة منكم عليهم في حق دمائهم وقبول الجزية، وروى بع�ضهم �أن 

المراد به ت�سليم الذمي الجزية بيده �إلى قاب�ضها.
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وقوله تعالى: )يريدون ليطفئوا نور الله ب�أفواههم وي�أبى الله �إلا �أن يتم نوره ولو كره الكافرون( التوبة الآية 32 
وهي ا�ستعارة ت�صريحية �أ�صلية، لما ذكر والمراد بها ت�شبيه القر�آن الذي هو كلام بالنور الذي ي�ست�ضاء به وقد قيل �أن نور الله هنا هو 
الإ�سلام؛ لأنه �أ�ضاء ظلمة الكفر وجلي غوا�شي الغلي المغدقة، وت�شبيهه الطاعن في الإ�سلام بمطفئ النور من لطائف الا�ستعارات و�شرائف 

البلاغة، والمراد من الإطفاء الرد والتكذيب؛ �أي يريد �أهل الكتاب �أن يردوا على توحيد الله تعالى31 .
وقوله تعالى: )يا �أيها الذين �آمنوا �إن كثيرا من الأحبار والرهبان لي�أكلون �أموال النا�س بالباطل( التوبة 34

ت�أكل  التي  الأطعمة  الأموال  المراد من  يكون  �أن  فيها، ويجوز  والم�سامحة  والتحقيق  وال�شرائع،  الأحكام  لتغيير  بالارت�شاء  ي�أخذوها  �أي 
�أنه ي�شبه حالة �أخذهم �أموال النا�س من غير تمييز بين الحق  �أنه ي�ستعار الأكل للأخذ، وذلك  بها، وقد ذكر الزمخ�شري وجهين ثانيهما 
والباطل، �أو تفرقة بين الحلال والحرام32 . وفائدة الا�ستعارة المبالغة في �أنه �أخذ بالباطل؛ لأن الأكل غاية الا�ستيلاء على ال�شيء ويزيد قوله 

مبالغة. زيادة  هذا  "بالباطل" على 
وقوله تعالى: )يوم يحمى عليها في نار جهنم فتكوى بها جباههم وجنوبهم وظهورهم هذا ما كنزتم لأنف�سكم فذوقوا ما كنتم تكنزون( 

التوبة الآية: 35
�أي يقال لهم هذا الكلام تبكيتا وتقريعا وتهكما، ولهذا يقال �أن من �أحب �شيئا وقدمه على طاعة الله عذب به وه�ؤلاء لما كان جمع هذه 
الأموال �أثر عندهم من ر�ضا الله عنهم عذبوا بها، و "ما" في قوله تعالى: "فذوقوا ما كنتم تكنزون" م�صدرية �أي و بال كنزهم �أو بال كونهم 

كانزين33، وفي الكلام ا�ستعارة مكنية وتخيلية �أو تبعية.
وقوله تعالى: )لا يزال بنيانهم الذي بنوا ريبة في قلوبهم �إلا �أن تقطع قلوبهم(  التوبة الآية: 110

وهذه ا�ستعارة ت�صريحية ومعناها �أن ذكر البنيان الذي بنوه لا يزال ريبة في قلوبهم، يخافون معها �إنزال الله �سبحانه بهم �ضروب 
العقاب، �أو ب�سط الم�ؤمنين عليهم لما ظهر منهم من عناد و�شقاق، فهم �أبدا في نفو�سهم م�ستربون وعليها خائفون م�شفقون، فلا يزالون على 
ذلك �إلى �أن تقطع قلوبهم ح�سرة وتزهق نفو�سهم خيفة على طريق المبالغة في �صفة الذم، �أو قيل �أي�ضا بمعنى �إلا �أن يتوبوا فتقطع قلوبهم 

التي اعتقدوا بها34 .
وقوله تعالى: )�إن الله ا�شترى من الم�ؤمنين �أنف�سهم و�أموالهم ب�أن لهم الجنة(  التوبة الآية: 111

هذه ا�ستعارة مكنية، وذلك �أن الله �سبحانه وتعالى �أمر ببذل نفو�س الم�ؤمنين و�أموالهم في �سبيل الجهاد عن دينه والمنافحة عن ر�سوله 
�صلى الله عليه و�سلم، و�ضمن لهم على ذلك الخلود في النعيم والأمان من الجحيم، فكانت �أنف�سهم و�أموالهم بمنزلة العرو�ض المبيعة، وكانت 
التعوي�ضات الم�ضمونة عنها بمنزلة الأثمان المعقودة، وكانت ال�صفقة رابحة لزيادة الأثمان على ال�سلع، و�إ�ضعاف التعوي�ضات على القيم، 

وبذلك ت�صبح العبادات كلها كالتجارات في �أنها طلب للمنافع؛ �إلا �أن العبادات طلب لمنافع الآخرة والتجارات طلب لمنافع الدنيا.
وقوله تعالى: )و�إذا ما �أنزلت �سورة فمنهم من يقول �أيكم زادته هذه �إيمانا ف�أما الذين �أمنوا فزادتهم �إيمانا وهم ي�ستب�شرون* و�أما 

الذين في قلوبهم مر�ض فزادتهم رج�سا �إلى رج�سهم وماتوا وهم كافرون(  التوبة الآية: 125-124
هنا ا�ستعارة ظاهرة وذلك �أن ال�سورة لا تزيد الأرجا�س رج�سا ولا القلوب مر�ضا، بل هي �شفاء لل�صد�أ وجلاء للقلوب، ولكن المنافقين 
لما ازدادوا عند نزولها عمى وازدادت قلوبهم ارتيابا ومر�ضا، ح�سن �أن ي�ضاف ذلك �إلى ال�سورة35، وتحولت بذلك ال�سورة �إلى �سبب من 

�أ�سباب المر�ض على �سبيل الا�ستعارة. 
لقد تتبعنا بع�ضا من الا�ستعارات الواردة في ال�سورة على �سبيل المثال لا على �سبيل الح�صر، و�سنعر�ض في جدول ها هنا الأثر البياني 

للا�ستعارة في �سورة التوبة.
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			   جدول يو�ضح الأثر البياني للا�ستعارة في �سورة التوبة:
�أثـــــــــــــرها البـــــــيــــــــــانينوعــــهــــــــــــاالا�ستعــــــــــــــــــــــــــارةالرقم

قال تعالى:)ف�إذا ان�سلخ الأ�شهر الحرم فاقتلوا 01
الم�شركين حيث وجدتموهم( 05

المعنى ا�ستعارة ح�سنة ت�صور  �أنها  في  ذلك  ويكمن  جميلة،  ا�ستعارة 
للقارئ ت�صويرا م�ؤثرا في النف�س فيقر في الأذهان مع 

الإيجاز والمبالغة المقبولة.
عن 02 ف�صدوا  قليلا  ثمنا  الله  ب�آيات  )ا�شتروا 

�سبيله...( 09
تبعية  ا�ستعارة 

ت�صريحيه
ا�ستعارة فيها من الإيجاز والمبالغة ما لا يخفى

)و�إن نكثوا �أيمانهم من بعد عهدهم وطعنوا في 03
دينكم(

البليغة ج�سدت �صورة مرئية �صورتها ا�ستعارة مكنية هذه الا�ستعارة 
و�أنطقتها، فكانت م�شهدا متحركا ب�صناعة  الحروف 

فائقة الإتقان.
ولا 04 ر�سوله  ولا  الله  دون  من  يتخذوا  )ولم 

الم�ؤمنين وليجة( 16
بلاغة هذه الا�ستعارة تتجلى في الاخت�صار �إذ �أجملت ا�ستعارة ت�صريحية

المعاني في لفظ واحد.
�صاغرون( 05 وهم  يد  عن  الجزية  يعطوا  )حتى 

29
ا�ستعارة ت�صريحية 

�إ�ضافية
حيث  وجمالا،  رونقا  والأ�سلوب  و�ضوحا  المعنى  زادت 
�شاخ�صة  �صورة  ير�سم  يد(  )عن  الواحد  اللفظ  �أن 

موحية.
وي�أبى 06 ب�أفواههم  الله  نور  يطفئوا  �أن  )يريدون 

الله �إلا �أن يتم نوره ولو كره الكافرون( 32
�أ�صلية  ا�ستعارة 

ت�صريحية
وجل  عز  الله  وقوة  قدرة  �إلى  الا�ستعارة  هذه  تقودنا 

مما زاد المعنى جمالا و�سحرا.
بها 07 فتكوى  جهنم  نار  في  عليها  يحمى  )يوم 

كنزتم  ما  هذا  وظهورهم  وجنوبهم  جباههم 
لأنف�سكم فذوقوا ما كنتم تكنزون( 35

مكنية  ا�ستعارة 
تخيلية �أو تبعية

هذه ال�صورة الا�ستعارية دقة في البلاغة، حيث �صورت 
�أمام قدرته من  قدرة الله عز وجل فتجعلك ترتجف 

خلال هذا الت�صوير.  
الله 08 وكلمة  ال�سفلى  كفروا  الذين  كلمة  )وجعل 

هي العليا( 40
فزادتها ا�ستعارة تخيلية الا�ستعارة  في  التخيلية  الحركة  �أثر  يظهر 

قدرة على الإيحاء وتن�شيطا للذهن وتحقيقا للمعنى.
خبالا 09 �إلا  زادوكم  ما  فيكم  خرجوا  )ولو 

وفيكم  الفتنة  يبغونكم  خلالكم  ولأو�ضعوا 
�سمّاعون لهم والله عليم بالظالمين( 47

مكنية  ا�ستعارة 
تبعية

هذه الآية ج�سدت ال�صورة المعنوية في �صورة مح�سو�سة 
تراها العين، وهذا ي�ؤكد المعنى ويقرره في الأذهان.

�أذن 10 هو  ويقولون  النبي  ي�ؤذون  الذين  )ومنهم 
قل �أذن خير لكم( 61

في ا�ستعارة ت�صريحية اللطيف  والوقع  البليغ  الأثر  الا�ستعارة  لهذه  كان 
الآية، حيث عر�ضت الأ�شياء المعنوية في �صورة مرئية 

ملمو�سة.
)�ألم يعلموا �أنه من يحادد الله ور�سوله ف�أن له 11

نار جهنم خالدا فيها( 63
مكنية  ا�ستعارة 

تخيلية
اجتمعت في هذه الا�ستعارة عنا�صر جمالية بالإ�ضافة 

�إلى العمق الفكري الذي �أثارته.
)يحذر المنافقون �أن تنزل عليهم �سورة تنبئهم 12

بما في قلوبهم( 64
ففجرت ا�ستعارة مكنية جمالا  والأ�سلوب  و�ضوحا  المعنى  زادت 

الدلالات في الأذهان.
على 13 وطبع  الخوالف  مع  يكونوا  ب�أن  )ر�ضوا 

قلوبهم فهم لا يفقهون( 87
الا�ستعارية ا�ستعارة مكنية ال�صورة  هذه  في  وال�صور  المعاني  تداعت 

وهذا هو ال�سر الكائن في الت�صوير الذهني.
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ال�سوء( 14 دائرة  عليهم  الدوائر  بكم  )ويترب�ص 
98

ا�ستعارة �أكثر بلاغة ودقة في توكيد المعنى وتو�ضيحه ا�ستعارة مكنية
وذلك لإعمال العقل واجتهاد الفكر فيها.

)�أفمن �أ�س�س بنيانه على تقوى من الله ور�ضوان 15
�شفا جرف هار  بنيانه على  �أ�س�س  �أم من  خير 

فانهار به في نار جهنم( 109

زادت الا�ستعارة في هذه الآية المعنى �إيحاءً و�أثارت فنية ا�ستعارة مكنية
و�أحا�سي�س  بانفعالات  عليه   وينطوي  اللفظ  يحملها 

منحتها حيوية وقوة. 
)لا يزال بنيانهم الذي بنوا ريبة في قلوبهم �إلا 16

�أن تقطع قلوبهم( 110
ت�ضافرت المعاني ور�سمت �صورة تنخلع منها القلوب، ا�ستعارة ت�صريحية

وهذا القدر من الت�أثير ارتفع ببلاغتها حد الإعجاز,
)�إن الله ا�شترى من الم�ؤمنين �أنف�سهم و�أموالهم 17

ب�أن لهم الجنة( 111
�إليهم ا�ستعارة مكنية الثمن  و�صول  تقرير  في  مبالغة  فيها  الآية  هذه 

بليغة  الن�سيج  عالية  ا�ستعارة  وهي  بهم،  واخت�صا�صه 
النظم.

�شخ�صت هذه ال�صورة الا�ستعارة المعنى وهذا ما يلفت ا�ستعارة مكنية)من بعد ما كاد يزيغ قلوب فريق منهم( 18117
الانتباه للقدرة الت�صويرية في الكلمة في القر�آن الكريم 

مما يبهر العقل.
رحبت 19 بما  الأر�ض  عليهم  �ضاقت  �إذا  )حتى 

و�ضاقت عليهم �أنف�سهم( 118
دقة، ا�ستعارة مكنية والأ�سلوب  و�ضوحا  المعنى  الا�ستعارة  هذه  زادت 

ف�أيقظت  بينها،  فيما  تتلاحم  المعاني  جعلت  حيث 
المعاني في �أنف�سنا وفجرت الدلالات في �أذهاننا.

)ما كان لأهل المدينة ومن حولهم من الأعراب 20
�أن يتخلفوا عن ر�سول الله ولا يرغبوا ب�أنف�سهم 

عن نف�سه( 120 

�أ�سلوب المبالغة تج�سد في ت�أكيد الموقف تنفيرا منه.ا�ستعارة مكنية

�أيكم 21 يقول  من  فمنهم  �سورة  �أنزلت  ما  )و�إذا 
فزادتهم  �آمنوا  الذين  ف�أما  �إيمانا  هذه  زادته 

�إيمانا وهم ي�ستب�شرون( 124
)و�أما الذين في قلوبهم مر�ض فزادتهم رج�سا 

�إلى رج�سهم وماتوا وهم كافرون( 125

ا�ستعارة ت�صريحية 
ظاهرة

المعنى  التركيب وجماليته، حيث جعلت  بينت م�ستوى 
بديعا من النقي�ض �إلى النقي�ض، ففي هذه الآية ينتقل 
ت�صوير  �إلى  ت�صوير  ومن  �أعمق  معنى  �إلى  معنى  من 

�آخر �أكثر خ�صو�صية.

)لقد جاءكم ر�سول من �أنف�سكم عزيز عليه ما 22
عنتم( 128

قدمت لنا هذه الا�ستعارة �صورة �أقوى في الت�أثير و�أبلغ ا�ستعارة مكنية
في البيان.

من خلال هذا الإح�صاء المتوا�ضع للا�ستعارة في �سورة التوبة، �أدركنا �إبداع الله �سبحانه، في ن�سج معاني ال�سورة بخيوط من ذهب، 
وهي ما ي�ستعمل لبيان المعنى و�إي�ضاح الفكرة، ت�ستعمل في القوة و�شدة الت�أثير في ال�سامعين، وقد اعتمدت الا�ستعارات في ال�سورة الجليلة على 
عر�ض ال�صور وال�صفات عر�ضا ح�سيا مج�سما، ليرى القارئ في �ألفاظها من الألواح والمعاني ما يراه �إذا نظر �إلى ر�سم �أو تب�صر في تمثال 
ف�صور ما فيه من �آثار، التج�أت الا�ستعارة �إلى الخيال وال�صورة التي تج�سم المعاني وتنقلها �إلى درجة �أرقى لتزداد جمالا، وكانت الا�ستعارة 
باختلاف �أنواعها م�صاحبة لنا في كل م�شهد تقريبا، عدا ما لا ي�صلح لل�سياق فاختلفت ت�شكيلاتها مدعمة بم�ضامين الآيات منفردة بطريقة 

نظمها، معبرة عن خ�صو�صية وتفوق الا�ستعارة القر�آنية.
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