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الأنظمة البيانية في اللغة العربية
بين التوا�صل والتغيير

د. رحيمة �شيتر   

الإ�شكالية :
�أهلها، ولعل الإ�شكالات التي تروم المداخلة  �أقدم اللغات الحية ولكنها تعاني من انح�سار ا�ستعمالها وهجران  تعد اللغة العربية 

الإجابة عنها تتمثل في :
كيف يمكن للغة العربية �أن تعود للواجهة؟

هل يمكن �أن يف�ضي ا�ستعمال اللغة في التوا�صل �إلى �إحداث القفزة التي تروم اللغة تحقيقها؟
�إذا افتر�ضنا �أن الكينونة الإن�سانية كينونة لغوية،و�أن اللغة مثوى الوجود ،فهل يمكن للإن�سان العربي �أن يعود للواجهة الإن�سانية فردا 

فاعلا في مجتمعه وقوة فاعلة في العالم عبر اللغة؟
كيف ت�سهم الأنظمة البيانية في اللغة العربية في تفعيل العمل الإن�ساني والم�ضي به قدما؟

من  الا�ستفادة  يمكن  هل  �أخرى  جهة  من  �أخلاقيا  و�سلوكا  جهة  من  لغويا  نظاما  ال�صوفية  اتبعه  الذي  الإ�شاري  النظام  ي�شكل 
الخلوق  الفاعل  الإن�سان  ليعود  �أخرى،  مرة  العربي  في  ينبعث  الجميل  اللغوي  الكائن  تجعل  اللغة،التي  روحانية  عن  بحثا  تجربتهم 

باللغة؟

الكينونة اللغوية :
خلق  القر�آن  علم  البيان،"الرحمن  بتعلم  خلقه  اقترن  الأ�شياء،وقد  ي�سمي  كيف  تعلم  الذي  الوحيد  فهو  بامتياز  لغوي  كائن  الإن�سان 
الإن�سان علمه البيان "1،و�إذا عدنا للبدايات الإن�سانية الأولى كما يبينها القر�آن وجدنا �أن الكينونة الأولى كانت كينونة لغوية يقول الله عز 

وجل
�سُ  وَنُقَدِّ بِحَمْدِكَ  حُ  نُ�سَبِّ وَنَحْنُ  مَاءَ  وَيَ�سْفِكُ الدِّ فِيهَا  يُفْ�سِدُ  مَنْ  فِيهَا  عَلُ  ْ �أَتَج قَالُوا  الْأَرْ�ضِ خَلِيفَةً  �إِنِّي جَاعِلٌ فِي  ئِكَةِ  لِلْمَلَا كَ  رَبُّ قَالَ  "وَ�إِذْ 
ادِقِيَن )31(  ءِ �إِنْ كُنْتُمْ �صَ �سْمَاءِ هَ�ؤُلَا ئِكَةِ فَقَالَ �أَنْبِئُونِي بِ�أَ َلَا هُمْ عَلَى الْم �سْمَاءَ كُلَّهَا ثُمَّ عَرَ�ضَ لَكَ قَالَ �إِنِّي �أَعْلَمُ مَا لَا تَعْلَمُونَ )30( وَعَلَّمَ �آدَمَ الْأَ
قُلْ لَكُمْ  ْ �أَ ا �أَنْبَ�أَهُمْ بِ�أَ�سْمَائِهِمْ قَالَ �أَلَم نْبِئْهُمْ بِ�أَ�سْمَائِهِمْ فَلَمَّ كِيمُ )32( قَالَ يَا �آدَمُ �أَ َ قَالُوا �سُبْحَانَكَ لَا عِلْمَ لَنَا �إِلَّا مَا عَلَّمْتَنَا �إِنَّكَ �أَنْتَ الْعَلِيمُ الْح
 َ بَى وَا�سْتَكْبَر لَّا �إِبْلِي�سَ �أَ ئِكَةِ ا�سْجُدُوا لِآدَمَ فَ�سَجَدُوا �إِ مَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضِ وَ�أَعْلَمُ مَا تُبْدُونَ وَمَا كُنْتُمْ تَكْتُمُونَ )33( وَ�إِذْ قُلْنَا لِلْمَلَا �إِنِّي �أَعْلَمُ غَيْبَ ال�سَّ

وَكَانَ مِنَ الْكَافِرِينَ )34( 2
يرتبط القول بالتوجه للملائكة و يتعلق فحواه بالجعل و تنجر عن هذا القول �سل�سلة من الأفعال تبعا لأطراف لحالقة التخاطبية 

�إني جاعل في الأر�ض خليفة فعل الإخبار	 الله	
�أتجعل فيها من فعل لاا�ستغراب	 لالمائكة	

يا �آدم �أنبئهم ب�أ�سمائهم  فعل �إظهار علم الله عبر �إعجاز لالمائكة	 �آدم	
فعل لماروق و الكفر 	 �إبلي�س	

�إن هذا الفعل الإن�ساني الخارق، كان في  تمهيدا للإعجاز �ألخاتمي الذي ت�أ�س�س على الن�ص القر�آني،هذا لاافترا�ض لا يظهر في ق�صة 
الخلق فقط؛ �إذ يتواتر ظهوره في ق�ص�ص �أنبياء �آخرين، مما يجعلنا نفتر�ض �أن هناك �سيرورة تمهيدية قوامها اللغة لإيجاد الن�ص لماعجز؛ 
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فق�صة النبي عي�سى عليه ال�لاسم تتركز على �إعجاز مرتبط بالكلمة فعي�سى كلمة الله �شهودا و�إعجازا كلاميا وجودا في �أ�شارة مريم لابنها 
في لماهد 

كما �أن ق�صة النبي مو�سى عليه ال�لاسم تحوي كثيرا من الأبعاد الإ�شارية و �لماؤ�س�سة على فاعلية   اللغة  في تحقيق الكينونة الإن�سانية 
منها:

1/لاا�ستعانة بهارون رغبة في التو�صيل    لف�صاحة ل�سانه.
2/لماعجزة لماو�ساوية التي تجلت في الع�صا و للع�صا ح�ضور يرتبط في كثير من جوانبه في التراث العربي بالكلام.

3/التكليم لاالهي لمو�سى عليه ال�لاسم.
وترتبط اللغة  في القر�آن الكريم ب�صور �أخرى،فهي الوحي الذي يت�ضمن مفهوم الإ�شارة في ق�صتي مريم و زكريا، �إذ جنحا �إلى التعبير 

الرمزي و الذي �أف�ضى �إلى توا�صل �أبلغ من التوا�صل اللفظي،وقد كان منطلقه رمزي و منتهاه لفظي وفق مايلي: 
ع�شية"3 و  بكرة  �سبحوا  �أن  �إليهم  "ف�أوحى 

�صبيا"4 المهد  في  كان  من  نكلم  كيف  قالوا  اليه  "�أ�شارت 
الإ�لاسمية  العربية  " فالح�ضارة  الكلمة/الن�ص  �شعار ح�ضارة  التي حملت  لماحمدية  للبعثة  بناء تمهيديا  ت�شكل  النبوية  لما�سيرة  �إذن 
تو�صف ب�أنها ح�ضارة الن�ص"  بمعنى �أنها ح�ضارة �إنبنت �أ�س�سها و قامت علومها و ثقافتها على �أ�سا�س لا يمكن تجاهل مركز الن�ص فيه " 5 
�إن الن�ص الذي �شكل �أ�سا�س هذه لحا�ضارة يختزن الكينونة الإن�سانية، و عليه فالن�ص في لحا�ضارة لا ي�شكل طارئا �أو فعلا مفاجئا �إذ �سبقه 
تمهيد على لما�ستوى لاا�صطفائي في �سل�سلة النبوات ال�سابقة، و تمهيد على لما�ستوى الإن�ساني العام ؛"فالبيئة التي وجد فيها الن�ص �أو �أنزل 

الوحي هيء  لها الأمر لتقبل هذا الفعل عبر مفهوم لاات�صال الخارق" 
- نزل الوحي وحدث لاات�صال بين ال�سماء و الأر�ض،و كان مفتتح الوحي الرباني مقترنا بالفعل "اقر�أ"

�إن �إقر�أ فعل �أمر يت�ضمن التنبيه، عن طريق لمافاج�أة ؛�إذ لم يكن هناك موعد م�سبق عن نزول الوحي،فلا يوجد ميقات قبلي كما هو 
ال�ش�أن في ق�صة �سيدنا مو�سى عليه ال�لاسم، كما �أن القوة الإ�شارية للفعل لا تتوافق مع طبيعته  لمابا�شرة ؛�إذ لا يوجد ن�ص معرو�ض للقراءة، 
مما يجعلنا نفتر�ض �أنها قراءة من �صنف  �آخر غير متعارف عليها،و عليه فالن�ص لماقروء �أي�ضا ن�ص مختلف تماما،�أما القوة الت�أثيرية 
الناتجة عن الفعل ف�إنها لي�ست �آنية و لا تتمثل في عودة الر�سول )�ص( �إلى البيت و التدثر،  و لكنها قوة ت�أتي نتيجتها عبر م�سيرة 23 �سنة 
من الدعوة العينية لاا�صطفائية،ثم عبر لاانفتاح لماطلق الذي يت�ضمن الن�ص و الفعل ففي لحاديث "تركت فيكم ما �إن تم�سكتم به لن ت�ضلوا 

بعدي �أبدا كتاب الله و �سنتي "�إن ال�سنة هي لمامار�سة الفعلية للن�ص القر�آني ففي حديث عائ�شة كان خلقه القر�آن �أو كان قر�آنا يم�شي "
الإن�سانية  لمامار�سات  الر�سول )�ص( و في  و هو ما تج�سد في حياة  بالفعل  لماقرون  القول  لكنه كان  الن�ص لم يكن مجرد قول،و  �إذن 

الإ�لاسمية كالدخول في الإ�لاسم الزواج،الطلاق ال�لاصة  وهذا ما و �أدركه الرعيل الأول فكانوا لا يحفظون الآية حتى يعملون بها
�إن القر�آن عطاء رباني يدفعنا �إلى �إعادة النظر في علاقة الإن�سان باللغة،فقد �أ�شار الجابري �إلى �أننا حرمنا من جزء غير ي�سير من 
اللغة العربية حين عمد العلماء �إلى البوادي في جمع لغتهم6،غير �أننا لا نتفق معه فيما ذهب �إليه،فالأم�صار التي حرمت من الجمع  كانت 
تحوي لااختراعات ولما�ستحدثات العلمية وهي و�سائل قابلة للوجود في كل زمن ،هذا من جهة ومن جهة �أخرى نت�صور �أن قوام اللغة العربية 
بالقر�آن وهو متناه اللفظ غير متناه لماعنى،وقد ارتبطت كثير من �آياته بالإ�شارة �إلى وجوب الجمع بين عالمين هما عالم الن�ص القر�آني بما 
هو خطاب لغوي نزل بل�سان عربي مبين،والكون وهو نظام ي�ضمر  حقائق قر�آنية فقيل القر�آن كتاب الله لما�سطور والكون كتاب الله لمانظور .

�إن ال�شيفرة القر�آنية تقوم على التدبر في ملكوت الله،والجمع بين النظام اللغوي البياني والنظام الكوني الذي ي�شكل بيانا من �صنف 
�آخر،يتم هذا عبر ملكة العقل،

ا لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُون7َ ا �أَنْزَلْنَاهُ قُرْ�آنًا عَرَبِيًّ �إنَّ
إِنَّ فِى خَلْقِ ٱلسَّمَٰـوٰتِ وَٱلأرْضِ وَٱخْتِلٰـَفِ ٱلَّيْلِ وَٱل�نَّهَارِ لايَٰـَتٍ لأوْلِى ٱلألْبٰـَبِ]،8

�إننا �أمام معطيات قوامها العقل والبيان والتدبر في خلق ال�سماوات والأر�ض،وي�أتي الل�سان للجمع بين هذه العنا�صر فغايته هي تحقيق 
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العبودية،�إذ �أن مدار التدبر لمارتبط بالبيان هو عبادة الله،ومدار يعقلون في قوله عز وجل،هو �إقامة عبادة الله عن طريق عقل الجوارح 
لماادية،وو�ضع حدود لها لئلا تطغى،كما تبين ذلك ق�صة يو�سف عليه ال�لاسم 

ومدار الأمر في اللغة العربية يقوم عل عقل الل�سان و�ضبط حدوده من لاانفلات،لذا بعد نزول القر�آن قامت كثير من الدرا�سات حوله 
وحول الل�سان العربي باحثة في حدوده اليومية وال�شرعية والفنية،فو�ضعت قواعد النحو،والبلاغة،و�أ�صول الفقه وعلوم الكلام .

�إن ارتباط اللغة العربية بالقر�آن جعلها خا�ضعة له،وعليه نت�صور �أنه لا حياة لها بدونه،ولعلنا نختلف فيما ذهب �إليه البع�ض من �أن 
العربية هي وعاء القر�آن 9،لنقول �أن القر�آن هو وعاء العربية،وهو الذي ي�صونها مما يعتريها،�إذ تغدو اللغة به عبادة ؛�إننا لا نتحدث عن 
اللغة بو�صفها و�سيلة عبادة كما هو الأمر في ال�لاصة  والدعاء والترتيل،ولكننا نتحدث عنها بو�صفها �ضربا من �ضروب العبادة  فغاية الوجود 
بالن�سبة للم�سلم هو  تحقيق العبودية، ولما كانت ملكة القدرة على الكلام والقدرة على ا�ستعمال اللغة تعليما وقراءة �آيتين  ربانيتين،ف�إننا 
نت�صور �أنه يجب علينا �أن نبحث كيف يمكن للعربي �أن يح�صل طاقة الكلام،لي�س �أي كلام ـولكن الكلام  الذي ي�شكل العبادة،وهو غاية ما 
ي�صبو �إليه الإن�سان،حينها لا يكون حد اللغة العربية �أ�صواتا للتعبير فحد اللغة �أ�صوات  يعبر بها كل قوم عن �أغرا�ضهم،  تعريف ي�صلح لكثير 
من اللغات لكنه ي�ضيق باللغة العربية،�إذ يهمل جانبا مهما،وهو الجانب الذي تتحقق به العبادة،وبتعبير �أدق يهمل جانب الروح والفعل في 
اللغة،فاللغة �آلة ل�سانية تتم بها العبادة نية في كل العبادات و�أداء في بع�ضها،وهي محور لماعاملات الإن�سانية و�أ�سا�سها فالدين لماعاملة،ولما 
كنت لماعاملة تقت�ضي توا�لاص مع الآخر ف�إن اللغة قمينة ب�صيانة هذا الجانب، فحين �أتعامل مع الأخر �أتعامل معه لغة ت�ضمر �أخلاقا و�سلوكا  

فقد قيل تكلم لأراك   . 
ولماتكلم م��سؤول عن كلمته �إنها حبل يربطه بالله،ففي لحاديث  �إن الرجل ليتكلم بالكلمة لا يرى بها ب�أ�ساً يهوي بها في النار �سبعين 

خريفاً ،وهي حبل يربطه بالآخر.
نحن �أمام تجربة خا�صة للإن�سان تراعى فيها حدود الكلام �إلى حد لا يمكن و�صفه،وهي مراعاة تفتح خيارات �أمام لماتكلم، فمن كان 
قائلا  فليقل خيرا �أو لي�صمت، خيرية الكلام �شعار مفتوح في مختلف لماجالات،�إنها منهج اقت�صادي ونف�سي واجتماعي،يتيح للعربية �أن تتبو�أ 

مكانا خا�صا،ولعل الأنظمة البيانية التي ي�شار �إليها في اللغة العربية تك�شف عن انفتاح اللغة وات�ساعها  كما �سنبين  .

الأنظمة البيانية في اللغة العربية 
ي�شير الجاحظ �إلى خم�سة �أنظمة بيانية وهي :"اللفظ  ثم الإ�شارة ثم الخط ثم العقد ثم لحاال التي ت�سمى ن�صبة "10

النظام اللفظي :
ي�شكل �أو�سع ف�ضاء ات�صالي،ويقوم على عمليات دقيقة ومعقدة تك�شف جوانب غير ي�سيرة من �أغوار النف�س الب�شرية،�إنه نظام فارق 
بين لحظتي العدم والوجود،الغياب ولحا�ضور،"فالمعاني القائمة في �صدور النا�س لمات�صورة في �أذهانهم ولماتخلجة في نفو�سهم )...(م�ستورة 

خفية بعيدة وح�شية ومحجوبة مكنونة وموجودة في معنى معدومة "11
�إن نظام التوا�صل اللفظي يك�شف علاقة بين عالمين ؛عالم الغياب وعالم لحا�ضور،فاللفظة التي تتكون من �أ�صوات م�سموعة �أو مرئية لها 
معنى في ال�صدر ي�صعب القب�ض عليه ولكن لها ت�صور ذهني ينقلها من حال الغياب �إلى لحا�ضور،�إنها تنو�س بين العالمين،وفي هذا الف�ضاء 
يمكن للغة لمانطوقة �أن تحيا مرة �أخرى �إذ يمنحها لاا�ستعمال حياة �أخرى فينحل لمانعقد ويكون لماهمل مقيدا ولماجهول معروفا والوح�شي 

م�ألوف 

النظام الإ�شاري :
يحتل التوا�صل الإ�شاري ف�ضاء غير ي�سير من التوا�لاصت وله و�سائله الخا�صة التي ترتبط بتفعيل الج�سد في العملية التوا�صلية،"فالا�شارة 

باليد وبالر�أ�س وبالعين ولحااجب ولمانكب ..."12
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بع�ض  النا�س عن  بع�ض  ي�سترها  �أمور  في  "ومعونة حا�ضرة  �آلية  التوا�صل،فهو  ي�ضيق مجال  ولكنه  اللفظ  يع�ضد  الإ�شاري  النظام  �إن 
ويخفونها عن الجلي�س وغير الجلي�س،ولولا الإ�شارة لم يتفاهم النا�س معنى الخا�ص "13

ونت�صور �أن الإ�شارة تمهيد لأنظمة خا�صة قوامها مخاطبة الروح،ففي الن�صو�ص التي يقدمها الجاحظ �إيماء �إلى �أن التوا�صل الإ�شاري 
�ضرب من النظام الت�شفيري الذي يك�شف �أحوال النف�س الباطنة كما تبينه الأبيات التالية :

دليل حين يلقاه  وللقلب على القلب	
مقايي�س و�أ�شباه  وفي النا�س من النا�س	

	�أن تنطق �أفواه  وفي العين غنى للمرء

نظامي الخط والعقد  :
�إنهما  نظامان  منفتحان   زمانيا ومكانيا  وقد �أق�سم  الله بالقلم في محكم تنزيله كما �أن الكتابة مقترنة  بفعل القراءة  وقد جعلهما 

الجاحظ نظامين مرتبطين �ضمنيا  .

الن�صبة :
14" يد  بغير  ولما�شيرة  لفظ  بغير  الناطقة  لحاال  "وهي 

فنظامي الخط  روحيا  تعبيرا  الإ�شارة  يعد  الذي  الإ�شاري  النظام  بدءا من  ال�سابقة  الأنظمة  �إرها�صات في  له  كانت  النظام  �إن هذا 
والعقد، �أنظمة �أ�شار الجاحظ �إلى بيان �أهميتها في الوجود الإن�ساني لمارتبط بالعبادة ففي "عدم اللفظ وف�ساد الخط والجهل بالعقد ف�ساد 

جل النعم  وفقدان جمهور لمانافع  واختلال كل ما يجعله الله لنا قواما وم�صلحة ونظاما".15
�إن  ت�ضافر الأنظمة البيانية في تحقيق العبودية جعل" ابن وهب في كتابه البرهان في علوم القر�آن ي�ستعيد تق�سيم الجاحظ ولكن لا ي�أخذ 

به �إذ البيان �أربعة �أوجه :فمنه بيان الأ�شياء بذاتها و�إن لم تبن بلغاتها،وبيان لااعتقاد وبيان العبارة وبيان الكتاب "16
بناء على ما �سبق ف�إن الن�صبة �أو الإعتبار هي �أرقى الأنظمة البيانية  التوا�صلية لأنها تحقق مبد�أ العبودية،�إذ تقوم على لاانتقال من 
لماح�سو�س �إلى لماجرد،ومن لمابا�شر �إلى غير لمابا�شر،هذا ما يجعل هذا النظام يجد ف�ضاء له داخل مجال التوا�صل الإ�ستعاري،الذي يتم فيه 
لاانتقال من لما�شاهدة �إلى لااعتبار،يقول الجرجاني حول لاا�ستعارة "�إنك لترى بها الجماد حيا ناطقا،والأعجم ف�صيحا والأج�سام الخر�س 
مبينة ولماعاني الخفية بادية جلية )...(و�إن �شئت �أرتك لماعاني اللطيفة التي هي من خبايا العقل قد ج�سمت حتى ر�أتها العيون و�إن �شئت 
�إلا ذو  "فلا يب�صرها  �أن لاا�ستعارة لطيفة روحانية  "17،لي�صل �إلى  �إلا ال�صفوة  لطفت الأو�صاف الج�سمانية حتى تعود روحانية لا تنالها 

الأذهان ال�صافية والعقول النافذة والطباع ال�سليمة والنفو�س لما�ستعدة لأن تعي لحاكمة وتعرف ف�صل الخطاب "18
�إلى  الظاهر  لماجرد،ومن  �إلى  لماح�سو�س  بالانتقال  من  ت�سمح  �آلية  لااعتباري،ويجتمعان في كونهما  بالبيان  الإ�ستعاري  البيان  يرتبط 

الباطن .
ولعل �أكثر النماذج ك�شفا للتعالق بين البيانين هي الكتابة ال�صوفية،وهي تجربة �سلوكية،بلغت �ش�أو في تجاوز مادية اللفظ،فقد ا�ستطاعت 
�أن تطوع تجارب مادية لفائدة التجربة الروحية،كما هو الأمر مع لمار�أة والخمرة اللتين �أ�ستعيرتا للتعبير عن الذات الإلهية،ونقلها من م�ستوى 

مجرد �إلى م�ستوى دواله مح�سو�سة ولكن دلائله مبهمة ي�صعب القب�ض عليها.
كما ا�ستطاعت  تطويع  لمافاهيم النحوية بو�صفها قوالب تنظم التوا�صل الإن�ساني �إلى التعبير عن التجربة الروحية ؛يقول الق�شيري "�إن 
النحو عبارة عن الق�صد والنا�س مختلفون في لماقا�صد ومتفقون في لما�صادر ولماوارد فواحد تقويم ل�سانه مبلغ علمه وواحد تقويم جنانه �أكثر 

همه فالأول �صاحب عبارة والثاني �صاحب �إ�شارة "19
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النظام البياني عند المت�صوفة 
و�صلنا �سابقا �إلى �أن اللغة /الل�سان والواقع /الأكوان يلتقيان في مرحلة خا�صة تقوم على تجاوز لمارئي للخفي "فيغدو الكون م�سرحا 
جماليا يريد �أن ي�صل فيه لمارء �إلى �أ�سرار الرقة واللطف لماودعة فيه بحيث يكون طريق التجربة الروحية طريق التحبب �إلى الكون مقيما 

علاقة تودد وتقرب للأ�شياء "20
وقد نظر لمات�صوفة �إلى اللغة نظرة خا�صة جعلتهم يعيدون النظر في الجانب الكلامي فقالوا "�أق�سام الكلام عند �أهل العبارة :ا�سم 
وفعل وحرف وقال �أهل الإ�شارة الأ�صول ثلاثة �أقوال وهي مقدمة على العمل ثم يجب لمابادرة �إلى �إ�لاصح الأعمال ثم ت�أتي الأحوال "21،�إن 
الأقوال تف�ضي �إلى الأفعال،وقد �أف�ضت الكلمة �إلى ن�ش�أة الإن�سان  كما ي�شير �إلى ذلك ابن عربي  في قوله  "عن الكلام �صرنا و هو قوله كن 
فكنا بال�صمت حالة عدمية و الكلام حالة وجودية "22�إن الكلام هو اللحظة الفا�صلة بين العدمية و الوجود في الن�ش�أة الأولى والأمر نف�سه 
في الن�ش�أة التوا�صلية،و حقيقة الإن�سان النطق و غاية ما يرومه ال�صوفي هو البحث عن حقيقة الإن�سان للو�صول  �إلى حقيقة الله،و" لما كان 
الناطق محتاجا �إلى غيره لإجراء هذا الأمر و تحقيق غايته وجب عليه التوجه �إلى �سامع،و لهذا ال�سبب حدث النظم في الكلمة فما �ألفت 
حروفها و جمعت �إلا لظهور ن�ش�أة قائمة تدل على لماعنى الذي جمعت له في الإ�صطلاح ف�إذا تلفظ بها لماتكلم ف�إن ال�سامع يكون همه فهم 

لماعنى الذي جاءت له ف�إن بذلك تقع الفائدة"23.
�إذن منتهى لحالقة التوا�صلية ال�صوفية هو الو�صول �إلى الفائدة التي تتحقق نتيجة فهم لماعنى الذي ي�ضمر ن�ش�أة ما،فالا�صطلاح على 
ال�شيء بكلمة هو �إحالة �إلى تلك الن�ش�أة و قد كان التوا�صل ال�صوفي محكوما بق�صديه خا�صة،يقول ال�صوفي " في كل ما �أورده �أنني لا �أق�صد 
لفظة بعينها دون غيرها مما يدل على معناها بمعنى و لا �أزيد حرفا �إلا لمعنى فما في كلامي بالنظر �إلى ق�صدي ح�شو و �إن تخيله الناظر 
فالخلط عنده في ق�صدي لا عندي24، �إن وقوع الخلط في لماقا�صد مرده �إلى تعطل الفهم نتيجة بتر ال�صلة بين اللفظة و مرجعها فالكلمة 

داخل النظام ال�صوفي لا تعني ما تعنيه في �أ�صل و�ضعها و لما كان التوا�صل يقت�ضي ف�ضاء �أو�سع من الكلمة فقد و�ضع مفهوم العبارة .
العبارة  تعني معجميا الكلام الذي نعبر به �أما �صوفيا ف�إنها نتاج ن�سق خا�ضع لنظامين هما:

- نظام الر�ؤية:"كلما ات�سعت الر�ؤية �ضاقت العبارة" و لعل �ضيق العبارة يدعو �إلى العودة �إلى النظام العدمي القبلي و هو حالة ال�صمت 
فناء في لماحبوب )الله(

- نظام الإ�شارة:"من لم يقف عند �إ�شارتنا لم تر�شده عبارتنا" 25
يت�سع مفهوم الإ�شارة لي�شمل الكون ب�أ�سره"ف�إن كانت البعرة تدل على البعير، والأثر يدل على لما�سير، ف�سماء ذات �أبراج و�أر�ض ذات 

فجاج �ألا تدل على العليم الخبير.
�إن العبارة تختزن معجميا و �صوفيا مفهوم الإ�شارة من خلال اجتماعها في الجذر اللغوي مع لااعتبار و هو مفهوم محوري في التجربة 
ال�صوفية، يقوم على النظر في ملكوت الله والتدبر في مخلوقاته للاعتبار الذي يعني العبور الظواهر من �إلى بواطن الأمور لك�شف لحاقائق26

مما �سبق ن�صل �إلى �أن النظام ال�صوفي يعود �إلى لاارتباط بالبيان لااعتباري عند ابن وهب وبمفهوم الن�صبة عند الجاحظ ويلتقي مع 
مفهوم التعبير لاا�ستعاري البلاغي،ليغدو الكون �ضربا من لاا�ستعارة التي ي�صل من خلالها الإن�سان �إلى �إثبات ا�ستخلافه في الأر�ض الذي 

لايتحقق �إلا عبر تفعيل الأنظمة البيانية و�إخراجها من طور الكمون �إلى طور الفعل .

الأنظمة البيانية والفعل 
"يقوم التخاطب الإن�ساني على عمليات معقدة ويحتاج لأنظمة توا�صلية مختلفة تتراوح بين الكلامي وغير الكلامي، ويزداد التعقيد 
حدة، �إذا انتقلنا من التخاطب اليومي لمابا�شر"27 �إلى التخاطب لااعتباري الذي �أ�شرنا �إليه �سابقا والذي يقوم على مفهوم التجاوز،وهو 
مفهوم له وجوده داخل التخاطب لمابا�شر �إذا �سلمنا �أن لماعنى لمابا�شر �أ�سطورة لا وجود لها، ولعل الأمر ي�أخذ �صورة �أخرى �إذا نظرنا للغة 
قوامها  لغايات  ومنجز  التكلم محكوما بمقا�صد  في�صبح  خياراتهم  وتوجه  لماتكلمين  ت�ؤطر علاقة  العبادة  من  �ضرب  �أنها  على  التوا�صلية 
الأخلاق فنحن نتعامل مع الآخر عبر لغتنا و�سلوكاتنا ،وتظهر في هذا ال�صدد نظرية �أفعال الكلام التي تقوم على اعتبار التكلم فعلا يف�ضي 
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لإنجاز ما  وفق ما �سنرى 

نظرية �أفعال الكلام:
لقد بد�أت م�سيرة �أفعال الكلام بالثورة على مفهوم الو�صف لما�سند في الغالب للغة، والذي �أق�صى الكثير من العبارات لما�ستخدمة بحجة 
عدم خ�ضوعها لمعيار ال�صدق والكذب،و في هذا ال�صدد بد�أ �أو�ستين عمله " بالك�شف عن التعار�ض بين نوعين من لمانطوقات،هي لمانطوقات 
التقريرية الو�صفية  ونوع �آخر يت�شابه مع النوع الأول ت�شابها ظاهريا في البنية غير �أنه لا يقوم بالوظيفة التي يقوم بها هذا النوع)...( وي�سمى 

�أو�ستين هذا النوع بالمنطوقات الأدائية 
و�إذا كانت لمانطوقات الأولى تجرى عليها قوانين ال�صدق والكذب، من مثل قولنا الجو جميل، ف�إن النوع الثاني من لمالفوظات لا تحكمه 

هذه القوانين، 
�إن �إنتاج هذه لمالفوظات "يتيح للمتكلم �أو الكاتب انجاز عمل �أكثر من التلفظ بقول فقط."28"وهي ملفوظات �إن�شائية، لي�ست �صادقة 

ولا كاذبة، وعو�ض هذا هي ناجحة �أو غير ناجح29.
�إذن لمالفوظات الإن�شائية هي " تلك التي ت�ستخدم اللغة لانجاز �أفعال ما، ت�سمح هذه الأفعال بال��سؤال والأمر والوعد والتهديد30.

�إذن بد�أ مفهوم الفعل الكلامي بالتفريق بين الو�صف والإن�شاء، غير �أن �أو�ستين تخلى عن هذا التعريف تدريجيا، " وانتهى ما و�صل �إليه 
�أو�ستين ب�شكل يناق�ض ما بد�أ به ف�إذا كان قد بد�أ بت�صنيف معين للملفوظات فقد و�صل �إلى تعميم النظرية على جميع لمالفوظات

�إن هذا التعميم غير من وظيفة " لمالفوظات التي لا ت�ستخدم للتعبير عن ق�ضايا فقط بل لانجاز �أفعال"

مفهوم الفعل الكلامي:
الفعل الكلامي هو كل ملفوظ يف�ضي التلفظ به في �شروط معينة، �إلى حدث �أو فعل، ينتج هذا الفعل �آثارا قد تكون لغوية، وقد تكون غير 

لغوية، " وقد فرق �أو�ستين بين ثلاثة �أنواع �أ�سا�سية يمكن من خلالها �إنجاز �شيء ما من خلال التلفظ.وهي على التوالي:

:)locutonry act (1- فعل القول
وهو عملية الإنتاج ال�صوتي والتركيبي والدلالي للملفوظات، فقولنا "الجو جميل" ي�شكل ملفوظايت�شكل من �أ�صوات تتركب هذه الأ�صوات 

ب�شكل يف�ضي لإك�ساب الجملة دلالة معينة.

:)illocutonry act(2-  الفعل الانجازي
يرى �أوزولديكرو �أنه " من ال�صعوبة �إن لم نقل من لما�ستحيل تقديم تعريف للفعل لاانجازي، ومع ذلك يمكن القول �إن هذا الفعل هو نتاج 

الفعل ال�سابق وهو " الفعل لاانجازي لحاقيقي)...( وهو القيام بفعل �ضمن قول �شيء31.

:)perlocutonry act ( 3- الفعل الت�أثيري
�أو  النافذة  بغلق  ي�ستجيب لماخاطب مثلا للأمر  ك�أن  �أثرا معينا على لماخاطب،  الفعل لاانجازي يحدث  القول.�إن  بوا�سطة  الفعل  "�أو 

فتح الباب، وهو �صورة من �صور تحقق الفعل لاانجازي.
" ونجد في هذه النظرية �أن الفعل لاانجازي يتعلق بالمر�سل، �أما الفعل الت�أثيري ف�إنه يتعلق بالمر�سل �إليه، لأنه يتوجه �إليه، وقد لا تكتمل 

دائرة الت�أثير فيه �إلا عند حدوث رد فعل من لمار�سل �إليه
ولالماحظ على نظرية �أفعال الكلام، �أن الأفعال الثلاثة ) القولي،لاانجازي والت�أثيري( و�إن كانت تت�ضافر لت�شكيل الفعل الكلامي، ف�إنه 

فقط"  لاانجازي  الفعل  قوة  �أو  لاانجازي،  الفعل  تعيين  �أحيانا  " ي�ضيق 
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"غير �أن الفعل الت�أثيري، في ت�صورنا لا يقل �أهمية عن الفعل لاانجازي، ف�إذا كان الفعل التمريري ) لاانجازي( هو وحدة لماعني في 
لاات�صال و حين يقول لماتكلم �شيئا ما )...(يحاول تو�صيل ما يعنيه لل�سامع، ف�إذا �أفلح �سيكون قد �أدى فعلا تمريريا ) �إنجازيا(، �إننا في 
الواقع ن�سلم من جهة �أخرى، ب�أهمية الفعل الت�أثيري، لأن معيار فلاح فعل لماتكلم هو الأثر الذي �سيظهر على ال�سامع، �إذن الفعل الت�أثيري 

هو فر�صة للوقوف على �لاسمة و�صول الر�سالة �أو �لاسمة الفعل لاانجازي.
ولتو�ضيح هذا الطرح ن�أخذ هذه الجملة ) الجو جميل(، والتي تحمل قوة �إنجازية �أمرية غير مبا�شرة تتحدد قيمتها في ظروف �سياقية 
معينة فقط من خلال ر�صد الفعل الت�أثيري، الذي يتمثل في لاا�ستجابة لما تحمله الجملة ال�سابقة، وقد ي�ؤدي عدم لاا�ستجابة لهذا الأمر ) �أي 
عدم ح�صول الفعل الت�أثيري لمارتجى من لاانجاز( �إلى التعديل في الفعل لاانجازي، عن طريق زيادة بع�ض الوحدات اللغوية من مثل قولنا 

)الجو جميل، �أخرجوا للعب(.
�إن هذه الزيادات ت�ؤدي �إلى تغيير الفعل الكلامي ككل، �إذ يتغير الفعل القولي، وتتغير بموجبه قوة الفعل لاانجازي.

�إذن قد ي�ؤدي الفعل الت�أثيري �إلى تعديل في الفعل الكلامي ككل، قد تنتهي هذه التعديلات بتبديل نوع الفعل الكلامي، وتحويله من فعل 
كلامي مبا�شر �إلى فعل كلامي غير مبا�شر �أو العك�س.

 :)Direct speech act(الفعل الكلامي المبا�شر
      "هو لحادث الكلامي �أو الخطابي الذي يدل عليه ملفوظ معين دلالة مبا�شرة وحرفية ؛من مثل قولنا "�أخرج"، التي تعني �أمر �أحدهم 
بمغادرة لماكان، �أو قولنا "كم ال�ساعة"، التي تعني طلب لحا�صول على معرفة بخ�صو�ص الوقت، وعلى هذا ف�إن الفعل لاانجازي لمابا�شر " 
هو الذي يعتمد لماتكلم من �أجل تحقيقه ولماخاطب من �أجل اكت�شافه والتعرف عليه على ما تحتويه البنية الل�سانية ال�شكلية للملفوظ مبا�شرة 

وي�ساهم تعريف الفعل الكلامي لمابا�شر �إلى حد بعيد في تعريفنا للفعل الكلامي غير لمابا�شر

الفعل الكلامي غير المبا�شر
قولنا  مثل  من  عنه،  التعبير  في  لماتكلم  رغب  الذي  لماعنى  مع  الدلالي،  معناها  يتطابق  لا  العبارات  من  كثيرا  لحاياة  في  "ن�صادف 
العبارة  هذه  ا�ستخدام  عن  لماقام  يف�صح  قد  و�إنما  ال�صباحية،  للتحية  العبارة  ا�ستخدام  مع  يتنا�سب  لا  معين  مقام  الخير" في  "�صباح 

لل�سخرية والتهكم"32
كالرجاء،  �أخرى،  �أغرا�ض  �إلى  و�إنما يخرج  يرتبط بمعناه لحاقيقي  الأمر هاهنا لا  فعل  �أن  " �إذ  ارزقني  " اللهم  قولنا  مثل   �أو من 
الواقع فعلين لغويين �إنجازيين مختلفين  �أنه قد حقق فعلا �إنجازيا غير مبا�شر، عندما يحقق في  " نقول عن متكلم ما  ولاالتما�س...�إذن 
من خلال ملفوظ واحد ك�أن يقول مثلا "هل ت�ستطيع �أن تناولني لمالح"، ويكون ق�صده لي�س �إلى ال��سؤال الذي هو القوة لاانجازية لحارفية 
لمابا�شرة لأ�سلوب لاا�ستفهام، و�إنما هو لاالتما�س يف�ضي التوا�صل �إلى انجاز �أفعال كلامية مبا�شرة وغير مبا�شرة"ويقت�ضي التوا�صل وجها 
لوجه عدة قنوات، �إذ تكمل الإ�شارات لمالفوظ )...( وتنتج هذه الإ�شارات �أفعالا غير لغوية تخ�ضع لنف�س لمابادئ العامة للأفعال الكلامية "

لماعنى  لاانتقال من  �أي؛  والفعل  التجاوز  ال�سابقة في مفهومي  البيانية  الأنظمة  تلتقي مع  الغربي  لمان�ش�أ  الكلام ذات  �أفعال  �إن نظرية 
لحارفي �إلى معنى م�ضمر ،كما �أن التكلم هو �ضرب من الفعل الذي يتجاوز النطق �أو الإ�شارة لإنجاز �شيء ما،  يتحدد تبعا للمقا�صد التي 

حركته،ولماقامات التي �أطرته .
ولعل لمايزة التي تحكم النظام البياني العربي الإ�لاسمي  هي �ضرورة �إخ�ضاع لماقا�صد وتطويعها في مختلف لماقامات لتغليب الجانب 
الأخلاقي  ليكون مهمازا محركا للفعل،"فالأخلاقيات )...(هي �شاهد قرب وات�صال لا �شاهد بعد وانف�صال،ذلك �أن لماعاني الأخلاقية تنزل 
منزلة من التفاعل �أعمق من لمانزلة التي ينزلها التوا�صل .فالمتحقق بها لا يق�صد الوقوف عند حد الإخبار بالمعنى الأخلاقي لأن هذا الإخبار 
قد يت�أدى بدون ت�أدب،بقدر ما يق�صد �أن ين�سج و�شائج لاات�صال الفعال بينه وبين لماخاطب،و�أن ين�شىء مزيدا من التجاوب بينهما )...(ثم 
�إن الأخلاقيات ثمرة عمل وتجريب لا ثمرة فكر وتجريد "33   و�إن  كنا نختلف هنا مع طه عبد الرحمن ذلك �أن التجريد وفق مع طرحناه 
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في الأنظمة البيانية العربية وهو مرحلة من لاا�ستغراق والتدبر في ملكوت الله لابد �أن تثمر ممار�سة فعلية  تنتقل من طور التجريد �إلى طور 
الفعل الذي يتجلى �سلوكا "فالأخلاقيات هي دليل التوجه والت�أثير )...(�إذ تعمل على تبديل �سلوك الغير .ولماتحقق بها لا يق�صد �أداءها في 

�أح�سن ت�أليف بقدر ما يق�صد �إنها�ض همة لماخاطب �إلى العمل بها. "34
متفاوتة،وجدير  بدرجات  فيها  يتواجد  الذي  لما�ضمر  لماعنى  ا�ستثمار مفهوم  العربية تجتمع حول  البيانية  الأنظمة  �أن  القول  خلا�صة 
بالإن�سان العربي �أن ي�سعى لإنعا�ش الإح�سا�س بالوعي اللغوي لديه لتتحول اللغة �إلى فعل �أخلاقي،ولعلنا لا نجانب ال�صواب �إذا جعلنا باب 
ال��سؤال م�شرعا مت�سائلين هل يمكننا �أن نتحدث عن روحانية اللغة في عالم ت�سوده لماادة،خا�صة في ظل تطور �آليات التوا�صل الجماهيري التي 
ت�سعى لهتك �ستار التباعد بين الأفراد،هل يعك�س التطور لحاا�صل حاجة الإن�سان للخروج من قمقمه لماادي؟وهل �ستكون هذه فر�صة الإن�سان 

العربي  لما�سلم في �إعادة اللغة العربية �إلى لمارتبة التي ت�ستحق؟                                                                                                                   
هل يمكن للغة العربية �أن تعود للواجهة بو�صفها �سلوكا ح�ضاريا قوامه مطابقة القول للفعل؟ 
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