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ماع اللغوي   التنوع الدّلالي لمـ�صطلح الـ�سَّ
د. محمد بن امحمد كنتاوي

�إن �أول ما يجب تو�ضيحه في هذا البحث �أن: هناك تجان�سًا �شبه تامٍ بين نوعين من ال�سماع في الدرا�سات العربية العامة، والدرا�سات 
التي تتناول علوم الدين وعلوم اللغة على وجه التخ�صي�ص، وعليه �أ�ضيفُ و�صفًا لهذا الم�صطلح حتى يتميز ف�أقول ما قاله الباحثون 

والعلماء منذ عهد متقدم وفي ع�صرنا: ال�سماع اللغوي.
و�إن ثراء اللغة العربية بالمرادفات اللغوية والمعاني البديلة والألفاظ المت�شابهة والدلالات المتغيرة بتغير الإعراب، قاد الباحثين 

لهذه اللغة والدار�سين لمكنوناتها �إلى غاية �أف�ضل ما تو�صف به: دقة الم�صطلح؛ �أو بتعبير �أي�سر: اللفظ المنا�سب للمعنى المق�صود.
التداخل في الا�ستعمال والتعدد  التي �شابها  �أحد الم�صطلحات  �أن يكون  ال�سماع الذي هو مادة بحثي، لا يعدو  �أو م�صطلح  ولفظ 

الدلالي في التوظيف، وما هذه الخطوة من البحث �إلا محاولة ل�سرد هذه التداخلات اللغوية الممكنة لم�صطلح ال�سماع.

�أولًا ـ ال�سـماع والِحفْـظ:
�إذا �أراد عربي �أو باحث في اللغة �أو دار�س لها �أ �أن يُحْدِثَ �صناعة علم الل�سان، فعليه �أولًا حفظ ما يقع بين يديه من �ألفاظ ف�صحاء 
العرب وكلماتهم المفردة الدالّة، بعد �أن يحفظ �أ�شعارهم و�أمثالهم الم�سكوكة وخطبهم المرموقة، ويتوجّب عليه �أن يفردها بعد التركيب و�إلّا 
فحريّ به �أن يلتقطها » بال�سماع من جماعتهم الم�شهورين)1( با�ستعمال لاأف�صح من �ألفاظهم وفي مخاطباتهم كلِّها، وممن قد عنى بحفظ 

خطبهم و�أ�شعارهم و�أخبارهم �أو ممن �سمع منهم، في�سمعها من واحد منهم في زمان طويل، ويكتب ما ي�سمعه منهم ويحفظه «)2(.  
ونحن جميعا نعي مقدرة العرب في �سالف لاأزمان على الحفظ و�سرعة التلقي بحيث كان ال�سامع منهم ي�ستغني عن التكرار ويكتفي 

بالتلقي مرة واحدة للق�صيدة �أو البيت �أو الن�ص �أو الر�سالة فينقلها كما تلقّاها من الم�صدر دون تحريف �أو ت�صحيف.
الدرة على  بفقدان  لاأول  يقوم  الم�سموع والحفظ، بحيث لا  تقوم بين  �إلى علاقة موثوقة  التوحيدي)ت414هـ( )3(  �أبو حيان  وي�شير 
لاآخر، فيقول: »والم�سموع �إذا لم يملكه الحفظ تذكر منه ال�شيء بعد ال�شيء بالوهم الذي لا انعقاد له، والخيال الذي لا معرج عليه، فقلت: 

�أفعل �سامعًا مطيعًا – �إن �شاء الله-«)4(.
�أو نتائج هذه العملية تظلّ عر�ضة للتغيير والتزوير  �إنّ المحفوظات  �أنّ عملية الحفظ لا ت�ستقر على حالها التي وُجدت فيها، ثم  غير 
�إذا بقيت في ذهن واحد من النا�س �أو الرواة، �إذا علمنا �أن الن�سيان مر�ضٌ ي�صيب ذاكرة الحافظ في ظروف غير محددة، وحتى ت�ستقر 

المحفوظات �سالمةً بعيدا عمّا يعكّرها لا منا�ص من نقلها وتلقينها، �إمّا ب�صورة مبا�شرة �أو غير ذلك.
وهنا ي�أتي دور النا�شئ اللاحق، في�أخذ هذه لاأ�شياء عن ال�سالف على لاأحوال التي ي�سمعها منه، وين��شأ عليها و يتعوّدها مع من ن�شّ�أه، 
�إلى» �أن تتمكن فيه تمكنًا يحفو به �أن يكون ناطقًا، لغير لاأف�صح من �ألفاظهم، ويحفظ الغابر منهم ما قد عمل به من الما�ضي من الخطب 

ولاأ�شعار وما فيها من لاأخبار ولاآداب«)5(.
وقد تربى على النهج الذي �أ�شرت �إليه كثير من الرواة العرب وغيرهم من لاأمم المجاورة لهم والمعا�صرة، وبرعوا في ذاك.

ولاإن�سان بطبعه عر�ضة للن�سيان، ثم �إن النا�س بح�سب �أخلاقهم، فيهم ال�صادق ومنهم الكاذب، وهذا ما جعل ال�صحابة يت�شددون 
في ت�صحيح الرواية، وبعدهم التابعين وتابع التابعين �صنعوا مثل �صنيعهم، وقد كانوا في بداية عهدهم بالإ�سلام من�شغلين بحفظ الدين في 

ال�صدور �أكثر من كتابته في ال�سطور)6(.
والن�سيان والكذب عاملان كفيلان بالزيادة و�أكثر منها النق�صان من علوم الدين واللغة، فلابد �إذًا من » �شدّة التوثّق من �صدق الرواية 

تحرّجًا منهم �أن يدخل في الدين ما لي�س منه«)7(.
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ومرد ذلك التخوف في اعتقادي هو ذاته ما كان �سببا في تف�شي اللحن وتحريف المدونات وتزييف المروي بعامة والقر�آن الكريم بعد 
لاإ�سلام بخا�صة. 

ثانيًا ـ ال�سماع والتّـلقّي:
يُ�ؤْثِر بع�ض الباحثين المعا�صرون ا�ستعمال كلمة " التلقي " مقابل كلمة " ال�سماع " �أو بدلًا منها، وحجتهم في هذا الا�ستعمال �أن: كلمة 
"ابن جنّي"  �أمثال  و�أئمتها،  اللغة  ال�صالح من علماء  ال�سلف  ي�ستدلون في ذلك  اللغوي، وهم  المنهج  التعبير عن هذا  و�أدل في  �أعمّ  لاأولى 
الذي – ح�سب اعتقادهم – ا�ستعمل لفظ " التلقي " في مقابل لفظ " ال�سماع "، كما انه �أخذ اللغة عن �شيوخه و�أ�ساتذته بوا�سطة القراءة 

عليهم)8(، وهذه �إحدى علامات التداخل �أو التقاطع بين الم�صطلحين المتـقدمين. 
ن ما يتلقاه " م�شافهةً " عن �شيوخه  وجدير بالإ�شارة في هذا المقام �إلى �أن "�أبو الفتح بن جني" كان �أحر�ص مما يت�صور باحث على يُدوِّ
من عبارات �آراء بالحروف التي بلغت بها م�سامعه �إذا ت�سنى له لاأمر، فقد عُرف لذلك بالأمانة في رواياته عن العلماء، وهو الذي يقول: » 

كذا عهد �إلي �أبو علي رحمه الله في هذا وهذا لفظهُ لي فيه البتّة«)9(.
وقد كانت لاأمانة وكان ال�صدق والثقة �أبرز �صفات العرب في حياتهم كلٍّها ولي�س في العلم وطلب المعالي وح�سب، وانعك�ست هذه لاأخلاق 

على فكرهم وثقافتهم �إلى �أبعد الت�صورات.
ومنه ف�إن تلقي اللغة مهما كانت جن�سيتها على العموم لا  يمكن ف�صله عن �أع�ضاء النطق، �أو عزل هذه عنه، فالم�سموع يت�أثر » ب�أع�ضاء 
النطق عند المتكلم من جهة وبُعْدَيْ ح�سا�سية جهاز لاأذن ال�صوتي الذي ي�ستقبل الم�سموع من جهة �أخرى، وهذه التجربة حا�صلة جليًا بين 

الملقّن وال�سامع...«)10(. ولاأمثلة في هذا الم�ضمار كثيرة لا تح�صى ولا يت�سع المقام ل�سردها.
والت�أثير الذي يقع على المتلقّي – بحكم ت�أخره في ال�سمع عن الناطق – ما هو �إلا امتدادٌ لت�أثير �صوتي ن��شأ في م�صدر ال�سماع ثم ا�ستقرّ 

فيه منذ طفولته)11( ، لأن لاإن�سان » يحتفظ حتى �آخر حياته بمجموعة الحركات التي تتعود عليها �أع�ضا�ؤه ال�صوتية منذ طفولته«)12(.
 وهذا لاأثر - الذي تقدم و�صفه - يزول �إلا �إذا تلقّى نطقًا غير النطق القومي)13(؛ فالطفل الجزائري مثلًا ي�شبّ دماغه على ثروة 
لغوية لا متناهية، ومن الخط�أ الرهيب �أن » نذهب ذلك الذهاب التقليدي ب�أن الطفل الجزائري في المدر�سة يق�ضي وقتًا طويلاً من �أجل �أن 
يتعلم الف�صحى، ويفهم الن�صو�ص والحوار، والمواد الريا�ضية... فهذا وهمٌ ما بعده وهم، لأن الطفل يدخل في �سن ال�ساد�سة بر�صيد لغوي 
هائل، �إلا �إذا كانت المناهج المدر�سية تحاول �أن تجعل منه نا�شئًا غريبًا عن بيئته ومحيطه،...«)14( ؛ و النظام ال�صوتي يتفق مع النظام 
النحوي، وكلاهما يرتبط بذهنية المتكلم، وا�ستقراره مرهون با�ستقرارها والعك�س كذلك)15(. وقد لا نكون مخطئين �إذا قلنا ب�أن للجغرافيا 

والبيئة وطبيعة البوادي �أ�سهمت في تطوير تلك الملكة.
وهذا �إذا علمنا �أن لغة الطفل حظيت – كما يعتقد الل�سانيون - » بكثير من التحريات التي تم القيام بها في لاإطار العائلي الذي ي�سمح 
الل�سانيون وعلماء  يلتقي فيه  الذي  اللغة. و�سمح تدوين المعطيات الملاحظة وبع�ض الا�ستخلا�صات في هذا المجال،  لتعلم  بملاحظة دائمة 
النف�س، من الو�صول �شيئًا ف�شيئًا �إلى معرفة �أكثر دقة للمراحل المتتابعة التي ينتقل الطفل من خلالها من مرحلة ا�ستهلال الطفل �إلى لغة 

الكبار«)16(.
وهذا بالتحديد ما �أ�شير �إليه خلال كل مقاربات هذا البحث.

ثالثًا ـ ال�سماع والنّـقْـل:
ي�شتهر م�صطلح النقل في �أو�ساط البحث العربية على �أنه �إ�شارة لعلوم الدّين وال�شّريعة، وقبل ك�شف ما بين م�صطلحي ال�سماع والنّقل 
وهما منهجان – �إن جاز الو�صف – لتوجّهٍ علمي واحد، �أعود �إلى كلام "ابن خلدون" ال�سالف ذكرُهُ في مو�ضع �ضبط الم�صطلح من هذا 

الف�صل.
 ومفاده �أن: ال�سماع هو النقل هو الكلام المنقول عن العرب » الذي تثبت به اللغة �إنما هو النقل عن العرب �أنهم ا�ستعملوا هذه لاألفاظ 
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لهذه المعاني«)17( ، فابن خلدون – كما فهمت – لا يرى فرقًا بين اللفظين �أو الم�صطلحين، والكلام عن النقل عنده كلام عن ال�سمع الذي 
هو ال�سماع.

وهاهو ي�صنف العلوم �إلى �صنفين:
والفل�سفة)18(. الطبيعة  وعلوم  كالريا�ضيات  والتجريب  والتخمين  التفكير،  بوا�سطة  لاإن�سان  �إليه  ي�صل  طبيعي:  • لاأول 

مجال  ولا  ال�شرعي،  الوا�ضع  عن  الخبر  الى  ت�ستند  التي  الو�ضعية  النّقلية  العلوم  وي�شمل  و�ضعه،  عمّن  لاإن�سان  ي�أخذه  نقْـلِي:  • لاآخر 
د و�ضعه،  �إلّا » في �إلحاق الفروع من م�سائلها بالأ�صول؛ لأن الجزئيات الحادثة المتعاقبة، لا تندرج تحت النقل الكلّي بمجرَّ للعقل فيها 
؛ فرجع هذا القيا�س �إلى  فتحتاج �إلى لاإلحاق بوجه قيا�سي، �إلا �أن هذا القيا�س يتفرع عن الخبر)19(، بثبوت الحكم في لاأ�صل، وهو نقليٌّ
النقل لتفرّعه عنه و�أ�صل هذه العلوم النّقلية كلها هي ال�شرعيات، من الكتاب وال�سنّة... ثمّ ي�ستتبع ذلك علوم الل�سان العربي... الذي... 

به نُزّل القر�آن«)20(.
ويعدُّ النقل �أ�صلًا �أولًا من �أ�صول النحو العربي، ولبنة �أ�سا�سًا في بناء عملية الا�ستدلال)21(، ومال لاأ�صول لاأخرى �إلا معتمدةً عليه، 
�أولى  الف�صيح)22(؛ وهذه  العرب  ا�ستقراء كلام  الغر�ض على  �أول خطاويهم نحو ذلك  والنحاة عملوا في  اللغة  �أن جماع  �إذا عرفنا  هذا 

خطوات الا�ستدلال.
ويمكن لعملية الا�ستدلال �أن تتم بال�شكل لاآتي وهو كما و�ضعه تمام ح�سان، يمثل هيكلًا للنحو العربي �أ�سا�سه ال�سماع اللغوي:

وهذا ما دعا كثيًرا من الباحثين المعا�صرين وبناءً على ما تقدم من جهود العلماء القدامى في الدر�س النحوي والبحث اللغوي، �إلى 
القول ب�أن ال�سماع هو النقل، والم�سموع هو المنقول، وكلٌّ من الم�صطلحين دالٌّ على قرينه، هذا من جهة؛ ومن جهة �أخرى ذهب �آخرون �إلى 



الم�ؤتمر الدولي
163ال�ساد�س للغة العربية

المجل�س الدولي للغة العربية

القول: �أن النقل وال�سماع م�صطلحان متداخلان لدرجةٍ كبيرةٍ، �إلّا �أن الفرق بينهما يظهر من حيث العموم والخ�صو�ص، �أي �أن النقل �أعم 
من ال�سماع و �أ�شمل منه، فالمنقول ي�شمل الم�سموع مبا�شرةً من لاأعراب، وكذلك المنقول عن طريق الرواية عنهم، وال�سماع �أخ�صّ �إذ يتعلق 

بالرواية المنقولة م�شافهة عن لاأعراب)23(. 
ويعرف ابن لاأنباري النقل بقوله: » النقل هو الكلام الف�صيح المنقول بالنقل ال�صحيح  الخارج عن جحدّ القلة �إلى حد الكثرة«)24(.

راد. -  �صحة  ويحدد �أبو البركات لاأنباري في تعريفه �شروطًا ثلاثة يجب توفرها في الكلام العربي المنقول وهي: - الف�صاحة. - الاطِّ
النقل.  

والنقل �إذًا: فيما يتفق عليه الباحثون في اللغة والدار�سون، هو ما يتم نقله م�شافهةً، وي�شمل كلام العرب )�شعرًا و نثًرا و�أقوالًا...( �إلى 
جانب القر�آن الكريم و�أحاديث ال�سنّة النّبويّة ال�شريفة، وكلّ هذا ي�صحّ قوله عن ال�سماع)25(؛ فالنقل – في نظرهم – مدوّنة مميزة لل�سان 

العربي، ووجهًا من �أهمّ وجوه الرّواية وم�صدرًا �أ�سا�سًا في معرفة اللغة وتراكيبها ومفرداتها.
ويقدم "�صالح بلعيد" تعريفًا للمنقول عند علماء اللغة �إذ يقول: » هو الكلام الف�صيح المنقول بالنقل ال�صحيح، والخارج عن حد الكثرة، 
والعلوم النّقلية هي الم�ستندة �إلى الخبر عن الوا�ضع، ولا مجال فيها للعقل، لكن يمكن ا�ستنباط لاأحكام من �أ�صولها من وجهٍ يفيد العلم 

بكيفية هذا الا�ستنباط«)26(.
وفي كل مرحلة من مراحل تطور اللغة ب�سبب الحاجات النف�سية والحاجات الاجتماعية يتحقق - تلقائيًا �أو ق�صدًا -» توازنٌ بين حاجات 
التبليغ التي تتطلب وحدات �أكثر عددًا و�أكثر خ�صو�صيةٍ، تظهر كل واحدة منها بدرجةٍ �أقل تواترًا في القوال بين خمول لاإن�سان الذي يدفعه 

�إلى ا�ستعمال عدد محدود من الوحدات ذات قيمة �أكثر عمومية وا�ستعمالٍ �أكثر تواترًا «)27(. 
والنقل ب�صورة عامة �أل�صق المفاهيم بالم�صطلح المق�صود �إذ الواحد �صفة للآخر ورديفا له.

رابعًا ـ ال�سماع والـقراءة:
يتداخل م�صطلح ال�سماع وم�صطلح القراءة في كثير من الم�صادر العلمية واللغوية القديمة، خا�صة التي احتوت علوم ال�شريعة وال�سنّة، 
والمت�صفح لكتب الحديث النبوي ال�شريف يكاد لا يفرق بين الم�صطلحين لكثرة ترادفهما في الرواية ولو بالتركيب الفعلي، مثل: �سمعتُ، قر�أَ، 
�سمِعَ، يقر�أُ؛ والقراءة �إذا جاءت بمعنى الجمع فمن البديهي �أن تختلط بالرواية �إذا كان الجمع لا يتم �إلا بالتق�صي والبحث والا�ستماع، وعليه 

فالقراءة ت�أتي بمعنى ال�سماع �أو ال�سماع ي�أتي بمعناها.
وخلا�صة ما جاء في ل�سان العرب لابن منظور حول مادة ]ق.ر.�أ[ �أن: القراءة من فعل قر�أ يقر�أ ويقر�ؤه، قرءًا وقراءةً وقر�آنًا ومقروءٌ، 
ه �إلى بع�ض، قال تعالى: ﴿ إن علينا جمعه وقرءانه فإذا  ومنه القر�آن )التنزيل العزيز(، وقر�أت ال�شيء قر�آنًا: جمعته و�ضممتُ بع�ضَ

قرأنه فاتبع قرءانه﴾)28( وقر�أت القر�آن لفظت به مجموعًا �أي �ألقيته، ومقرئ �إذا قر�أ القر�آن واقر�أه، والجمع قرّاء)29(. 
ولا يو�صف كلام العرب �أنه �صحيح �إلا �إذا توفرت فيه �شروط، و�أول هذه ال�شروط �أن يوافق القراءة ال�صحيحة التي جاء بها القر�آن؛ 
قال ابن الجزري)30( )ت833هـ(:» كل قراءة وافقت العربية ولو بوجه ووافقت �أحد الم�صاحف العثمانية ولو احتمالًا و�صحّ �سندها، فهي 

القراءة ال�صحيحة التي لا يجوز ردّها،... بل هي من لاأحرف ال�سبعة التي نزل بها القر�آن«)31(.
 وقال ابن خلدون: »... وقالوا بتواترها؛ وقال �آخرون بتواتر غير لاأداء منها،...لعدم الوقوف على كيفية بال�سمع وهو ال�صحيح، ولم يزل 

القراء يتداولون هذه القراءات وروايتها«)32(.
فيُفهم من كلامهما �أن القراءة ال�صحيحة هي التي �سُمِعَتْ بوجه من الوجوه المتفق عليها ووافقت كلام العرب �أو بع�ضه.

وي�ضيف ابن الجزري كلامًا لمكي بن �أبي طالب)33( )ت437هـ( فيه ترادف بين م�صطلحي القراءة وال�سماع وبينهما وبين م�صطلحي 
النقل والرواية فيقول: »...و�إلى ذلك �أ�شار مكي بن �أبي طالب رحمه الله في كتابه "التب�صرة" حيث قال: فجميع ما ذكرناه في هذا الكتاب 
�سنق�سم ثلاثة �أق�سام: ق�سم قر�أت به ونقلته وهو من�صو�ص في الكتب موجود. وق�سم قر�أت به و�أخذته لفظًا �أو �سماعًا وهو غير موجود في 
الكتب، وق�سم لم �أقر�أ به ولا وجدته في الكتب ولكن ق�سته على ما قر�أت به �إذ لا يمكن فيه �إلا ذلك عند عدم الرواية في النقل �أو الن�ص وهو 
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لاأقل«)34(.
و�أكثر من ذلك في ورود ال�سماع بدل القراءة والقراءة بدل ال�سماع: حديث �أخرجه البخاري)35( )ت256هـ( وقفت عليه في كتاب " 

ه:  فتح الباري في �شرح �صحيح البخاري" لابن حجر الع�سقلاني)36( )ت852هـ( برقمه ون�صِّ
ِ�سْوَرَ بْنَ  ،�أَنَّ ْملا ِ بَْري ثَنِي عُرْوَةُ بْنُ الزُّ ثَنِي عُقَيْلٌ،عَنِ ابْنِ �شِهَابٍ قَالَ: حَدَّ ثَنِي اللَّيْثُ قَالَ: حَدَّ ٍ قَالَ: حَدَّ ثنا �سَعِيدُ بْنُ عُفَْري • 4991: » حدَّ
ابِ يَقُولُ: �سَمِعْتُ هِ�شَامَ بْنَ حَكِيمِ بْنِ حِزَامٍ يَقْرَ�أُ �سُورَةَ الْفُرْقَانِ ِيف  طَّ َ هُمَا �سَمِعَا عُمَرَ بْنَ ْخلا ثَاهُ �أَنَّ حْمَنِ بْنَ عَبْدٍ الْقَارِيَّ حَدَّ رَمَةَ، وَعَبْدَ الرَّ ْ ِخم
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ فَكِدْتُ  ْ يُقْرِئْنِيهَا رَ�سُولُ الِله �صَ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ فَا�سْتَمَعْتُِ لقِرَاءَتِهِ فَ�إِذَا هُوَ يَقْرَ�أُ عَلَى حُرُوفٍ كَثِيَرةٍ َمل حَيَاةِ رَ�سُولِ الِله �صَ
لَّى  نِيهَا رَ�سُولُ الِله �صَ ورَةَ الَّتِي �سَمِعْتُكَ تَقْرَ�أُ ؟ قَالَ: �أَقْرَ�أَ يْتُهُ بِرِدَائِهِ فَقُلْتُ: مَنْ �أَقْرَ�أَكَ هَذِهِ ال�سُّ تُ حَتَّى �سَلَّمَ، فَلَبَّ ْ َّرب لَاةِ، فَتَ�صَ �أُ�سَاوِرُهُ ِيف ال�صَّ
لَّى  ِ مَا قَرَ�أْتَ، فَانْطَلَقْتُ بِهِ �أَقُودُهُ �إَِىل رَ�سُولِ الِله �صَ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ قَدْ �أَقْرَ�أَنِيهَا عَلَى غَْري الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ فَقُلْتُ: كَذَبْتَ فَ�إِنَّ رَ�سُولَ الِله �صَ
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ: "�أَرْ�سِلْهُ، اقْرَ�أْ يَا  ْ تُقْرِئْنِيهَا، فَقَالَ رَ�سُولُ الِله �صَ الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ فَقُلْتُ:�إِِّين �سَمِعْتُ هَذَا يَقْرَ�أُ بِ�سُورَةِ الْفُرْقَانِ عَلَى حُرُوفٍ َمل
تُ الْقِرَاءَةَ  لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ: "كَذَلِكَ �أُنْزِلَتْ". ثُمَّ قَالَ: اقْرَ�أْ يَا عُمَرُ فَقَرَ�أْ هِ�شَامُ " فَقَرَ�أَ عَلَيْهِ الْقِرَاءَةَ الَّتِي �سَمِعْتُهُ يَقْرَ�أُ فَقَالَ رَ�سُولُ الِله �صَ
رَ مِنْهُ"«)37(. لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ: "كَذَلِكَ �أُنْزِلَتْ، �إِنَّ هَذَا الْقُرْ�آنَ �أُنْزِلَ عَلَى �سَبْعَةِ �أَحْرُفٍ، فَاقْرَءُوا مَا تَيَ�سَّ ، فَقَالَ رَ�سُولُ الِله �صَ تِي �أَقْرَ�أَِين الَّ

وم�صداق ذلك حديث �آخر رواه "البخاري" عن "عبد الله بن م�سعود" )ت32هـ(، قال:» عبْدُ الله)38( يَقول: �سَمِعْتُ رَجُلًا قَرَ�أَ �آيَةً، 
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، يَقْرَ�أُ  ، �صَ بِيَّ �آيَةً، و�سَمِعْتُ النَّ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، خِلَافَهَا...« )39(؛ وفي رواية: » �سَمِعَ رَجُلًا قَرَ�أَ  ، �صَ بِيِّ �سَمِعْتُ مِنَ النَّ

لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، قَرَ�أَ  خِلَافَهَا...« )41(. ، �صَ بِيَّ هُ �سَمِعَ رَجُلًا يَقْرَ�أُ �آيَةً، �سَمِعَ النَّ خِلَافَهَا...« )40(؛ وفي �أخرى: »...�أنَّ
وفي ��شأن ال�سماع وعلاقته بالقراءة �أو تداخلهما، �أفرد "الخطيب البغدادي")42( )ت463هـ( بابًا، غير لاأبواب الكثيرة التي �أ�شار فيها 

ث بمنزلة ال�سماع " وروى �أخبارًا كثيرة. �إلى ما يتعلّق بالقراءة، و�سمّاه " باب ذكر الروايات عمّن قال �أن القراءة على المحدِّ
من هذه لاأخبار �أن: لاإمام "علي" كرّم الله وجهه، قال: » قراءتك على العالم وقراءة العالم عليك �سواء �إذا �أقرّ لك به«)43(، ومنها 
ال�سماع  عليه بمنزلة  القراءة  فقال:  عليه  القراءة  عليًا عن  ��سألنا   « قال:  بن بريم" �أنه  "هبيرة  �سندٍ طويل عن  �إ�سحاق" بعد  "�أبي  خبر 

منه«)44(.
والقراءة كالحفظ في ارتباطه بال�سماع او في كونه هذا �شرطًا �أ�سا�سًا في ذاك، وقد �أ�شرت في �أثناء الكلام عن علاقة ال�سماع والحفظ 
�إلى بع�ض كلام التوحيدي وهنا �أ�شير �إلى تتمته التي تربط ال�سماع بالقراءة، فقد قال:» ف�إن الكلام �إذا مرّ بال�سمع حَلَّق، و�إذا �شَارفَه الب�صر 

؛ والمحلِّق بعيد المنال، والم�سفّ حا�ضر العين... فقلت: �أفعل �سامعًا مطيعًا – �إن �شاء الله -«)45(. بالقراءة �أَ�سَفَّ
قُه حتى توافق ال�سماع �أو حتى يكون ال�سماع بمنزلتها، وهذا ال�شرط هو ح�ضور لاأ�صل  ويبدو مما �سبق �أن في القراءة �شرطٌ يجب تحقُّ
�أو توفر الثقة في ال�سند حال القراءة على ال�سامع والا�ستماع من هذا الطرف المتلقي، ويبدو كذلك �أن القراءة �أل�صق الم�صطلحات بال�سماع 

و �أقربها لتكون هو ويكون هو هي. 
و�أعتقد �أن �سبب ت�صنيف القراءة �إلى �صحيحة م�شهورة و�أخرى �شاذّة، �إنما هو حملها لمعنى ال�سماع ودلالته، و�إن ّمل يكن فهما متقاطعان 

من الداخل متداخلان من الخارج.

خام�سًا ـ ال�سـماع والـرواية:
ا م�صطلح بارز في مجال الدر�س اللغوي يتقاطع مع م�صطلح ال�سماع في مواقع كثيرة ويتداخل معه لدرجة لا يقف فيها  الرواية �أي�ضً

المبتدئ في البحث على فرق يُذكر بينهما.
كان لفظ " الرواية " �شائعًا منذ الع�صر الجاهلي، حيث كانت مدار�س)46( يجتمع فيها لاأفراد للإن�شاد والرواية في �آن واحد، كمدر�سة 
�أو�س بن حجر التي ظلت ت�ؤدي عملها حتى بعد لاإ�سلام، فكان "زهير بن �أبي �سلمى" )ت13ق.هـ( راويةً لأو�س وطفيل الغنوي، وكان "كعب" 

)ت24هـ( راويةً لأبيه زهير)47(، وهذا �أمر طبيعي)48(، ومثل كعب كان" الحطيئة" )ت59هـ( لأنه تلميذ زهير)49(.
وكانت الرواية -منذ عهدٍ قديم- ملازمة لأحوال العرب و�أيامهم، وانعك�س ذلك على اللغة،  عبر  الع�صور من الجاهلي �إلى لاإ�سلام،  
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قبل �أن » يوجد النحاة وبعد �أن وجدوا ب�آمادٍ طويلةٍ  فقد كان هناك رواة لل�شعراء، ومنهم من يخت�ص ب�شاعر بعينه،  ومنهم من يروي لكثير 
من ال�شعراء ولا يخت�ص بواحدٍ فقط«)50(.

و�شاع ب�سبب الرواية كثير من �أخبار العرب و�أ�شعارهم في مجال�س اللهو والفكاهة، وكثير منها في مجال�س الجد، ولا �أدل على ذلك من 
العرب  يومنا)51(، وفيها خلا�صة عن حياة  �إلى  التي و�صلت مرويةً و�شاعت، وبقيت  والمناظرات  والدواوين  والمعلقات  والر�سائل  الخطب 

و�أفعالهم وحيلهم وحروبهم.
�أو طلبًا للمعا�ش والرزق، و�أول من كان رائدًا  ا فيها  ومع بداية القرن الثاني �أخذت الرواية �صبغةً جديدة، �إذ تعلقت بنقل العلوم حبًّ
في هذا النوع من الرواية �أبو عمرو بن العلاء )ت154هـ(، وحمّاد الراوية )ت155هـ(، ومنذ ذلك الوقت »حتى القرن الرابع وُ�سمتْ بهذه 

ا له رجاله وطرقه«)52(. ال�سمة- �سمة الاحتراف- و�أ�صبحت فنًّ
ومما لفت عناية الباحثين �أن الرواية – حركةً علميةً- بُعِثَتْ في بداية �أمرها في العراق، وبالتحديد: في الب�صرة والكوفة)53(، وبرعتا 

في مجالها وذكرهما لا يحتاج �إلى تعقيب ل�شهرته وانت�شاره.  
وظهرت الرواية ال�شفوية بظهور حركة الرحلة �إلى البادية لغر�ض جمع اللغة الف�صيحة بم�شافهة لاأعراب في بواديهم، الذين بقيت 
ب�سبب  البوادي  الف�صاحة هذه  لاإ�سلام )150( )54(، فارقت  انعزالهم عن الحوا�ضر، لكن بعد خم�سين ومائة �سنة من  �سليقتهم بفعل 

تمدّنها وتوافد لاأعاجم عليها. 
ويرف�ض بع�ض الم�ست�شرقين – ومنهم رجي�س بلا�شير- الاعتقاد بوجود التدوين في الع�صر الجاهلي، وهو �إن وُجد في زمن متقدم في هذا 
الع�صر في بع�ض الحوا�ضر، �إلّا �إنه لم ي�شمل �إلا جزءًا قليلًا من �آثار ال�شعراء، وبخا�صة �أهل الحوا�ضر)55(، �أما �أهل البادية من ال�شعراء 

فقد �سارت مدوناتهم �سماعًا �سماعًا بالرواية ال�شفوية. 
�أما لفظ ال�سماع فهو من لاألفاظ الجديدة في الدرا�سات اللغوية العربية لاأولى ويطلق على كل ما �سُمِع من لغات العرب ولهجاتهم بما 
فيها من تراكيب �شاذّة ومطّردة)56(، وعلى »ال�سماع وحده كان المروي لهم يعتمدون في جمع المدونة الل�سانية، ثم تحليلها ومقابلتها بما يتفق 

�أو يتعار�ض معها قبل لاإقدام على ا�ستنتاج قواعدها ثم ت�سجيلها«)57(.
وعامة الكلام العربي الذي تناقلته دواوين العرب �شعرًا �أو نثًرا �أو �أمثالً، �إنما هو » معزوٌ �إلى �أهل البدو لاأميين، ولذلك لم ي�صل �إلينا 
كتاب يجمع بين دفّتيْه الكثير منها، وما روي من كلام ف�صحاء العرب لي�س �إلا النزر الي�سير بوجوه مختلفة، وبالطبع لا يحفظ هذه الوديعة 

�إلا �أهل الحفاظ عليها، والاعتداد بها وهم ال�شعراء والمت�أدبون،...«)58(.
ويبين "عبد الجليل مرتا�ض" وجود فرقٍ بين الم�صطلحين بالنظر �إلى م�صدر المدونة الل�سانية التي تكون مادة لهما، الذي تمثله اللغة 

كما يجدها الم�ستمع للمدونة �أو المتلقي لها، و�شكلها البياني كما ياتي)59(:

المدونة الل�سانية مادة ال�سماع والرواية:



الم�ؤتمر الدولي
ال�ساد�س للغة العربية 166

ويمكن -كما يقول- "عبد الجليل مرتا�ض" �أن يتطور ال�شكل لاأول لي�صبح بال�صورة لاآتية)60(:

�أن جمع المدونات  �إدراكًا منه  �إنما  �أو اعتباطًا،  �أبو الملكات الل�سانية...« )61( ، لم يقل ذالك تكهنًا  �أن » ال�سمع  ولما قال ابن خلدون 
الل�سانية اعتمد على ال�سمع الذي هو ال�سماع)62( من جانب، و�إدراكًا منه كذلك لأن �سماعَ العرب لاأعاجمَ وهم يتحدّثون العربية ويلحنون 

فيها، �سببٌ في تغيير ملكة اللغة عند العرب)63(.
ثم �إن المت�صفح لكتاب �سيبويه يدرك مدى غناه بعمليات ال�سماع على تعددها واختلاف طرقها، فعلاوةً على ما فيه من �آيات قر�آنية 

بلغت خم�سة وت�سعين بعد ثلاثمائة ففيه ت�سعة و�أربعون بعد �ألف من �شواهد ال�شعر، وكلام كثير قالته العرب لا يُح�صى)64(. 
و�سيبويه كما لا يخفى على متخ�ص�صٍ �ساهم بكتابه في تطوير م�صطلح ال�سماع وتناوله م�ستقلًا على الرغم من انه يبدو م�صطلحًا 

ب�سيطًا �إلى جانب م�صطلحات لغوية كثيرة )65(.
ق�صارى القول: �إن م�صطلح ال�سماع بعامة وال�سماع اللغوي بخا�صة يرتبط �أ�سا�سا مع المفاهيم التي تتقاطع معه دلاليا  في المعنى المطلق، 
ذلك ما يجعلنا نزاوج بينها وبينها في الا�ستعمال بلا حرج �أو تحفظ، غير �أن لاأمر من وجهة نظر �صناع الم�صطلحات يختلف، فهم يدعون �إلى 
تخ�صي�ص المفاهيم وي�ؤكدون على �ضرورة ا�ستعمال الم�صطلح الواحد للمفهوم الواحد في الحقل المعرفي الواحد، والدافع �إلى ذلك حر�صهم 
على الو�صول �إلى النتائج الدقيقة و لاآراء المو�ضوعية وتجنبهم التخمين في لاأحكام والارتجال في الدر�س والبحث، ولي�س هناك عامل ي�ضمن 

لهم هذه لاأهداف �إلا �ضبط الم�صطلحات؛ هذا والله الم�ستعان في الق�صد.

المراجع والإحالات: 
)1( يق�صد قبائل العرب الم�شهورين بالف�صاحة.

)2( الفارابي، كتاب الحروف، تحق: مح�سن مهدي، دار الم�شرق، بيروت، طبعة 1969�سابق، �ص 145.
)3( هو علي بن محمد بن العبا�س الملقب بالتوحيدي، فيل�سوف،ولد عام 312هـ وتوفي عام 414هـ. عن لاإمتاع والم�ؤان�سة )اللاحق(.

)4( �أبو حيان التوحيدي، لاإمتاع والم�ؤان�سة، تقديم مختار نويوات، لاأني�س - موفم للن�شر، الجزائر، طبعة 1989م، 1/ 130.
)5( الفارابي، كتاب الحروف، �سابق، �ص 144.

)6( ال�سيد �أحمد الها�شمي، جواهر لاأدب في �أدبيات و�إن�شاء لغة العرب، م�ؤ�س�سة المعارف، بيروت، دون تاريخ، 2 / 140.
)7( المرجع نف�سه، المو�ضع نف�سه.

)8( ح�سام �سعيد النعيمي، الدرا�سات اللهجية وال�صوتية عند ابن جني، دار الطليعة، بيروت، طبعة 1980م، �ص 23.
)9( المرجع نف�سه، �ص 23 -24؛ نقلًا عن الخ�صائ�ص لابن جني، وهو متقدم ذكرُه، 2/ 20.

�شكري  �سيد  الدكتور  �إ�شراف  الماج�ستير،  �شهادة  لنيل  مقدمة  ر�سالة  الف�صيحة،  العربية  اللهجات  بين  النحوية  الفوارق  مرتا�ض،  الجليل  عبد   )10(
الخلوي، معهد اللغة العربية و�آدابها، جامعة الجزائر، 9/ 12 / 1982م، )مخطوط(، �ص 86،

)11( المرجع نف�سه، ال�صفحة نف�سها.
)12( فندري�س، اللغة، ترجمة: عبد الحميد الدواخلي ومحمد الق�صا�ص، مطبعة لجنة البيان العربي، القاهرة، ط1950م، �ص 246.
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)13( مرتا�ض عبد الجليل، المرجع ال�سابق، �ص 86.
)14( مرتا�ض عبد الجليل، مقال: العامي والف�صيح في �ضوء اللغة لاأم، مجلة الم�صطلح:مجلة علمية �أكاديمية، مخبر" تحليلية �إح�صائية في العلوم 

لاإن�سانية، جامعة �أبي بكر بلقايد، تلم�سان، الجزائر، عدد4، 2005 / 2006، �ص 22.
)15( فندري�س، اللغة، �سابق، �ص 246.

)16( جان بيرو، الل�سانيات، )�سل�سلة العلوم والمعرفة"حقل اللغة"(، دار لاآفاق، لاأبيار، الجزائر، طبعة 2001، �ص 17.
)17( ابن خلدون، المقدمة )محققة بلونين(، دار الفكر، طبعة 1424هـ / 2004م، �ص 570. 

)18( الم�صدر نف�سه، �ص 417.
)19( يق�صد بالخبر هنا: النقل.

)20( ابن خلدون، الم�صدر ال�سابق، �ص 417 -418.
)21( �صالح بلعيد، في �أ�صول النحو، دار هومة، الجزائر، طبعة 2005م، �ص 33.

)22( محمد �سالم �صالح، �أ�صول النحو: درا�سة في فكر الانباري، دار ال�سلام، القاهرة، ط1، 1424هـ/2006م، �ص 151.
)23( المرجع ال�سابق، �ص 151. 

)24( المرجع نف�سه، �ص152. نقلًا عن لمع لاأدلة للأنباري، �ص 81.
)25( �صالح بلعيد، في ق�ضايا فقه اللغة العربية، ديوان المطبوعات الجامعية، بن عكنون، الجزائر، طبعة 1995م، �ص 49

)26( المرجع نف�سه، �ص 49.
)27( �أندري مارتيني، مبادئ في الل�سانيات العامة،  )�سل�سلة العلوم والمعرفة"حقل اللغة"(، دار لاآفاق، لاأبيار، الجزائر، طبعة 1999م، �ص 153.

)28( لاآيتان الكريمتان رقم: 17-18، من �سورة القيامة )75(، من القر�آن الكريم.
)29( ابن منظور، ل�سان العرب، دار �صادر، بيروت، ط1، مج 2 / 51-50.

)30( هو الحافظ �أبو الخير محمد بن محمد الدم�شقي المعروف بابن الجزري، ولد ليلة ال�سبت 25 رم�ضان 751هـ، وتوفي يوم الجمعة 5 ربيع لاأول 
833هـ.

)31( ابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، مراجعة وت�صحيح: ال�شيخ علي محمد ال�ضباع، دار الكتب العلمية، بيروت، دون تاريخ، 9/1.
)32( ابن خلدون المقدمة، �سابق، �ص 419.

)33( مكي بن �أبي طالب حمو�ش القي�سي لاأندل�سي، ولد عام 355هـ وتوفي عام 437م.
)34( ابن الجزري، الم�صدر ال�سابق، 1/ 18.

)35( هو: عبد الله محمد بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن المغيرة بن بردزبه الجعفى، ولد يوم الجمعة 13 �شوال 194ـ وتوفي يوم ال�سبت 30 رم�ضان 256هـ. 
عن:ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري في �شرح �صحيح البخاري، تحق:عبد العزيز بن باز ومحمد ف�ؤاد عبد الباقي   دار م�صر للطباعة /مكتبة 

م�صر، ط1، 2000م، المقدمة، �ص708.
)36( ابن حجر الع�سقلاني �أبو الف�ضل �أحمد بن علي )773-852هـ(.

)37( ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري في �شرح �صحيح البخاري، تحق:عبد العزيز بن باز ومحمد ف�ؤاد عبد الباقي،دار م�صر للطباعة ومكتبة م�صر، 
ط1، 2000م، 8 / 873-872.

)38( يق�صد عبد الله بن م�سعود.
�إبراهيم  مي�سرة  طبعة  الجزائر،  للكتاب  الوطنية  الم�ؤ�س�سة   / القاهرة  الم�صري  الكتاب  دار  الخ�صومات1،  كتاب  البخاري،  �صحيح  البخاري،   )39(

لاأبياري، 1988 م، 229/21-61.
)40( الم�صدر ال�سابق، المو�ضع نف�سه.

)41( ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري في �شرح �صحيح البخاري، �سابق، 979/8. . 
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)42( هو لاإمام الحافظ المحدّث �أبي بكر �أحمد بن علي المعروف بالخطيب البغدادي، توفي عام 463 هـ.
)43( الخطيب البغدادي، الكفاية في علم الرواية، تحق: د �أحمد عمر ها�شم، دار الكتاب العربي، بيروت، ط2، 1406هـ/ 1986م، �ص 298.

)44( الم�صدر نف�سه، �ص 298 – 299.
)45( �أبو حيان التوحيدي، لاإمتاع والم�ؤان�سة، �سابق، 1 / 130.

)46( عبد الجليل مرتا�ض، الموازنة بين اللهجات العربية الف�صيحة، درا�سة ل�سانية في المدونة والكتب، دار الغرب للن�شر والتوزيع، وهران، الجزائر، 
طبعة 2002م، �ص 51.

)47( �سيد حفني، ال�شعر الجاهلي،الهيئة الم�صرية للطباعة، القاهرة، طبعة 1971م، �ص 107.
)48( عبد الجليل مرتا�ض، الموازنة بين اللهجات العربية الف�صيحة، �سابق، �ص 51.

)49( المرجع نف�سه، �ص 51؛ نقلًا عن ال�شعر وال�شعراء لابن قتيبة، طبع ليدن، طبعة 1902 م، �ص 61.
)50( محمد عيد، الرواية والا�ست�شهاد باللغة، درا�سة لق�ضايا الرواية والا�ست�شهاد في �ضوء علم اللغة الحديث، عالم الكتب، القاهرة، طبعة 1972م، 

�ص 5.
)51( المرجع نف�سه، �ص 6.

)52( المرجع نف�سه، المو�ضع نف�سه.
)53( المرجع نف�سه، �ص 18.

)54( �صالح بلعيد، م�صادر اللغة)ال�سنة الثالثة الجامعية(، ديوان المطبوعات الجامعية، بن عكنون، الجزائر، طبعة 1994م، �ص49.
)55( رجي�س بلا�شير، تاريخ لاأدب العربي، ترجمة: د �إبراهيم الكيلاني، الدار التون�سية للن�شر، تون�س/ الم�ؤ�س�سة الوطنية للكتاب، الجزائر،  ط 1986م، 

�ص 109.  
)56( عبد الجليل مرتا�ض، الموازنة بين اللهجات العربية الف�صيحة، �سابق، �ص 51.

)57( المرجع نف�سه، �ص 51.
)58( ال�سيد �أحمد الها�شمي، جواهر لاأدب، �سابق، 2/ 91.

)59( عبد الجليل مرتا�ض، الموازنة بين اللهجات العربية الف�صيحة، �سابق، �ص 51.
)60( المرجع ال�سابق، 52.

)61( ابن خلدون، المقدمة، �سابق، 566.
)62( عبد الجليل مرتا�ض، المرجع ال�سابق، �ص 52.

)63( محمد بن حمو، مقال: الم�صطلحات النحوية في مقدمة ابن خلدون، مجلة الم�صطلح، �سابق، عدد2 فبراير2003م، �ص 35.
)64( د محمد خير الحلواني، �أ�صول النحو العربي، مطبعة ال�شرق، حلب، �سورية، طبعة  1979م، �ص 17.

)65( عبد الجليل مرتا�ض، الموازنة بين اللهجات العربية الف�صيحة، �ص 52. 


