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الا�شراك اللفظي في القران الكريم بين الحقيقة والمجاز
لفظة )الهدى( �إنموذجاً  

د. هوازن عزة �إبراهيم الدوري

التقديم:
ب�سم الله والحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله و�صحبه و�سلم وبعد:

 القر�آن الكريم – كتاب الله المعجز – المعين الذي لا ين�ضب ما دامت الحياة، فهو الذي تحدى الله به البلغاء وجعل فيه من �أ�سرار 
البلاغة والاعجاز ما لا يح�صيه �أو يدركه عقل! ومن مظاهر �إعجازه تعدد معاني اللفظة الواحدة فيه، وهي �أحد �أهم الظواهر الدلالية 
في اللغة العربية، ويركز البحث على دور المجاز في تعدد معاني اللفظة الواحدة في القر�آن الكريم واخترنا لفظة الهدى لتكون �إنموذجاً 
تطبيقيا وذلك لكثرة ورودها في القر�آن الكريم وب�صيغ مختلفة حيث ذكرت في �أكثر من �ستين �سورة وتكررت �أكثر من ثلاثمائة مرة، 

وكذلك لكثرة المعاني التي خرجت �إليها فمن علماء الوجوه والنظائر من �أو�صلها الى �سبعة وع�شرين وجها.

التمهيد:
لقد اتفق العلماء على تق�سيم العلاقة بين اللفظ والمعنى الى ثلاثة �أق�سام هي: 

1- اختلاف اللفظين لاختلاف المعنيين )وهو الأ�صل( 
2- اختلاف اللفظين والمعنى واحد )الترادف(

3- �إتفاق اللفظ واختلاف المعنيين )الم�شترك اللفظي(
والذي يعنينا في هذه الدرا�سة هو الق�سم الثالث وهو اتفاق اللفظ وتعدد المعنى )الم�شترك اللفظي( حيث عرفه العلماء ومنهم ال�سيوطي 
قائلا: " هو اللفظ الواحد الدال على معنيين مختلفين ف�أكثر على حد ال�سواء عند �أهل اللغة ")1( وهذا يعني �أن دلالة الم�شترك اللفظي يجب 
�أن تكون حقيقية ��شأنها ��شأن الألفاظ الأوَل المو�ضوعة للدلالة على معنى معين، كلفظة )الباب( على �سبيل المثال مو�ضوعة للدلالة الهيكل 
المخ�صو�ص. وبذلك ا�شترطوا عدم وجود �أية �صلة بين معانيه المتعددة، �إلا �أن لاا�شتراك اللفظي – بمعناه العام – �أو�سع من ذلك، فمما لا 
يخفى على �أحد ان المجاز هو �أحد مظاهر تعدد معاني اللفظ الواحد، لذا ميز العلماء بين هذين الق�سمين – على م�ستوى التنظير – �أما 
على م�ستوى التطبيق فهنالك خلط وا�ضح! حيث �أن �أغلب الألفاظ المو�ضوعة تحت عنوان )الم�شترك اللفظي( هي من قبيل لاا�شتراك اللفظي 
المجازي ولي�س الحقيقي وربما يمكن – على �سبيل التَجوز – تق�سيم الم�شترك اللفظي الى: م�شترك لفظي حقيقي وهو الذي لا علاقة لمعانيه 

ببع�ضها بع�ضا، وم�شترك لفظي مجازي وهو الذي تربط معانيه علاقة ت�سوغ النقل! 
�أو المجاز، فقد �أخذت الق�ضية حيزا كبيرا من جهود علماء العربية بين قبول  ولن نخو�ض في حقيقة وجود كل من الم�شترك اللفظي 
ورف�ض، ولكن في النهاية الظاهرتان قائمتان ولا يمكن انكار �أي منهما، بل هما من مظاهر تميز لغتنا العربية ومن �أهم جوانب �إعجاز القران 
الكريم لذا �سنكتفي بتعريف كل منهما ومن ثَمّ ت�سليط ال�ضوء على دور المجاز في ظاهرة لاا�شتراك اللفظي من خلال تتبع لفظة )الهدى( 

وموقعها بين الحقيقة والمجاز.

الا�شتراك اللفظي:
الم�شترك لغةَ: "ال�شركة وهو �أن يكون ال�شيء بين اثنين لا ينفرد به �أحدهما، ويقال �شاركت فلان في ال�شيء �إذا �صرت �شريكه ")2(
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ومنه قوله تعالى:: )وَ�أَ�شْرِكْهُ ِيف �أَمْرِي(  طه 32
�أما لاا�شتراك اللفظي ا�صطلاحا: فهو يقوم على اتحاد اللفظ عموما، ثم حدد الم�شترك اللفظي ب�أنه " الفظ الواحد الدال على معنيين 

مختلفين ف�أكثر دلالة على حد ال�سواء عند �أهل اللغة ")3( مثل لفظة )الخال( التي تدل على �أخو لاام وحبة ال�شامة.
وعليه ف�شرط الم�شترك اللفظي الحقيقي لاا تكون هنالك �أية �صلة بين معانيه المتعددة �سواء �أكانت هذه ال�صلة معنوية �أو بلاغية. و�إلّا 

تحول هذا لاا�شتراك الى المجاز. )4(.
ونال لاا�شتراك اللفظي اهتمام الم�شتغلين في علوم القران الكريم قديما وحديثا، فمنهم من جمع لاالفاظ الم�شتركة في القر�آن الكريم 
في م�ؤلفات خا�صة وهو ما يعرف بعلم الوجوه والنظائر، ومنهم من در�س الم�سائل المتعلقة بالم�شترك اللفظي وعلاقته بالإعجاز القر�آني )5(.

المجاز:
الحقيقة هي اللفظ الم�ستعمل فيما و�ضع له في �أ�صل الو�ضع )6(. وفي المقابل المجاز هو كل كلمة اريد بها غير ما و�ضعت له في و�ضع 

وا�ضعها، لملاحظة بين الثاني والأول )7(. �أما المجاز لغة فهو م�أخوذ من جاز من هذا المو�ضع الى هذا المو�ضع �إذا تخطاه اليه. )8(
وربما كان ال�سبب في انتقال اللفظة من الحقيقة الى المجاز هو تطور الحياة وتعقيدها، وظهور الحاجة الى �ألفاظ جديدة للتعبير عما 
ي�ستجد فيها، لذا كان لاا�ستعمال المجازي من �أهم ا�سباب تعدد معاني اللفظة الواحدة )9(. كما ي�ؤكد الدكتور عبد القادر عبد الجليل " 
�أن لاا�ستعمال المجازي كان وراء ظاهرة التعددية " )10(. ولم يغفل القدماء �أي�ضا عن �أهمية المجاز ودوره في ظهور الم�شترك اللفظي، حيث 
ذكروا �أن لاا�ستعارة والمجاورة وال�سببية من �أهم �أ�سباب حدوثه. )11( وعليه فالمجاز من مكونات اللغة المهمة لذا نجد الل�سانيات الحديثة 

تحاول تقلي�ص الم�سافة بين المباحث البيانية والمباحث الل�سانية. )12( .
وخلا�صة القول المجاز هو ا�شتراك لفظ واحد في معنيين او �أكثر لوجود علاقة �سوغت لاانتقال من الحقيقة الى المجاز، و�شرط قبول 

لاا�شتراك اللفظي المجازي هو وجوب موافقة المعنى المجازي للمعنى الظاهر من ال�سياق )14(.

لفظة )الهدى( في القران الكريم:
وتعددت  فيه  كبير  )الهدى( حيزا  لفظة  �أخذت  لذي  ولااهتداء،  والهدى  الهداية  لااهتمام بمو�ضوع  الغاية في  بلغ  الكريم  القر�آن  ان 
ا�شتقاقاتها فوردت ب�صيغ متنوعة منها لاا�سم نحو: هدى وهاديا و�أهدى. )15( ومنها الفعل نحو: يهدي ويهتدون وهدى واهتدوا وهُدُوا 

واهدنا و�أهدوهم )16(. وان دل ذلك على �شيء ف�إنما يدل على �أهمية هذه اللفظة في القر�آن الكريم.
�أما المعاني التي وردت عليها لفظة )الهدى( في القر�آن الكريم فهي محور درا�ستنا في بحثنا هذا لذا �سنحاول تتبع معنى لفظة )الهدى( 

لغة ثم ا�صطلاحا ثم تتبع معانيها في كتب الوجوه والنظائر، لنرى �أين هي تلك المعاني من الحقيقة �أو المجاز! 

لفظة )الهدى( لغة:
بقول الفراهيدي وهو �صاحب �أقدم معجم في العربية: "ان الهادي من كل �شيء �أوله، ومنه �أقبلت هوادي الخيل �أي: بدت �أعناقها." 
الطريق،  ومنه هديته  بلطف،  بعثة  ولااخر،  والإر�شاد  التقدم  المعتل، هما:  مع الحرف  �أ�صلان  والدال  الهاء  ن  فار�س:  ابن  ويذكر   .)17(

وهوادي الخيل �أي: �أعناقها، والهادية: الع�صا، لأنها تتقدم مم�سكها ك�أنها تر�شده )18(.
)الهادي-الر�شاد-الدلالة-ال�سراط- ومنها  العرب  ل�سان  منظور في  ابن  �أغلبها  المعاجم جمع  الهدى في  للفظة  كثيرة  معانٍ  وذكرت 

البيان-ال�سّنة-لاايمان-الثبات-الوجهة-ال�سيرة-الورع-والطاعة( )19( كما تناولت الكثير من المعاجم معنى لفظة الهدى في مقابل لفظة 
ال�ضلال )20( التي تعني �ضياع ال�شيء وذهابه في غير حقه )21( 

ف�إذا حاولنا �أن نبحث عن الأ�صل اللغوي للفظة )الهدى( فربما نجده في التقدم والأولوية، حيث يقول الأ�صمعي الهادية من كل �شيء 
�أوله وما تقدم منه، ولهذا قيل �أقبلت هوادي الخيل �إذا بدت �أعناقها، لأنها �أول �شيء من �أج�سادها، وقد تكون هوادي الخيل �أو الإبل �أول 
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رعيل منها يطلع في المقدمة، لذا يقال هدت تهدي �إذا تقدمت ومنه قول ال�شاعر عبيد يذكر الخيل: 
وغداة �صبحن الجفار عوا�سباَ تهدي اوائلهن �شعثٌ �شزبٍ 

�أي تتقدمهن )22(، ومنه انبثقت المعاني لااخرى، فالع�صىا هادية لأنها تتقدم مم�سكها فك�أنها تدله على الطريق ومنه �سمي الدليل 
هاديا لأنه يتقدم القوم في الطريق ويتبعونه، لذا ارتبط معنى لفظة )الهدى( بالطريق الح�سي الذي يحتاج الى متقدم يكون بمثابة دليل �أو 

مر�شد لمن خلفه ليو�صله الى الغاية المطلوبة! 
ف�إذا �أخذنا بنظر لااعتبار الر�أي الذي يقول �إن المعاني الح�سية هي �أ�سبق في الوجود من المعنوية، والمعنويات فرع عن الح�سيات بطريق 

المجاز )23(، عندئذ يمكننا �أن نعد )التقدم في الطريق( هو الأ�صل اللغوي للفظة )الهدى(.

لفظة )الهدى( ا�صطلاحا:
ذكر ابن قتيبة ان �أ�صل لفظة )الهدى( لاار�شاد ثم يتفرع الى معان منها: )التبيين( كما في قوله تعالى: )�أما ثَمُودُ فَهَدَيْنَاهُمْ فَا�سْتَحَبُّوا 
ا �أَنتَ مُنذِرٌ  وَلِكُلِّ قَوْمٍ هَادٍ( - الرعد 7-     �أي نبي  َ الْعَمَى عَلَى الْهُدَى( ف�صلت 17 �أي بينا لهم، ومنها )الدعاء( كما في قوله تعالى: )�إِنَّم
يدعوهم، ومنها لاار�شاد )بالإلهام( كقوله تعالى: )قَالَ رَبُّنَا الَّذِي �أَعْطَى كُلَّ �شَيْءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدَى(   طه 50 , ومنها لاار�شاد )بالإم�ضاء( 

ائِنِيَن(  يو�سف 52. �أي لا يم�ضيه )24(. َ َ لَا يَهْدِي كَيْدَ ْخلا كقوله تعالى: )وَ�أَنَّ اللَّه
�أما لاا�صفهاني فيذكر �أن الهدى والهداية في مو�ضوع اللغة واحد، لكن خ�ص للها تعالى لفظة الهدى بما تولاه و�أعطاه واخت�ص هو به 
دون ما هو للإن�سان نحو: )هدى للمتقين – �أولئك على هدى من ربهم – وهدى للنا�س( )25( ، ولااهتداء يخت�ص بما يتحراه لاان�سان عن 
ِّ وَالْبَحْرِ قَدْ  طريق لااختيار، اما في امور الدنيا او امور لااخرة)26(، كقوله تعالى: )وَهُوَ الَّذِي جَعَلَ لَكُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها ِيف ظُلُماتِ الْبَر

ُ لَكُمْ �آيَاتِهِ لَعَلَّكُمْ تَهْتَدُونَ(�آل عمران 103. ُ اللَّه لْنَا الْآياتِ لِقَوْمٍ يَعْلَمُون( لاانعام 97، وقوله تعالى: )كَذَلِكَ يبَِّني فَ�َّص
وقيل ان هداية للها للإن�سان على اربعة وجوه )27( الأول الهداية التي تعم بها كل مكلف عاقل فطن كما في قوله تعالى: )قَالَ رَبُّنَا 
الَّذِي �أَعْطَى كُلَّ �شَيْءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدَى( طه 50. والثاني الهداية بدعائه للنا�س على ال�سنة لاانبياء و�إنزال القران الكريم كما في قوله تعالى: 
ذِينَ اهْتَدَوْا زَادَهُمْ هُدًى  ةً يَهْدُونَ بِ�أَمْرِنَا( لاانبياء 73. والثالث التوفيق الذي يخ�ص به من اهتدى كما في قوله تعالى: )وَالَّ )وَجَعَلْنَاهُمْ �أَئِمَّ
لِحُ بَالَهُمْ(   محمد 5. وهذه الهدايات  وَ�آتَاهُمْ تَقْوَاهُمْ (محمد17، والرابع الهداية في لااخرة الى الجنة كما في قوله تعالى: )�سَيَهْدِيهِمْ وَيُ�صْ

لااربعة مرتبة تباعا.
وكل ما ذكر من معان للفظة )الهدى( في كتب الوجوه والنظائر في القران الكريم يقع �ضمن المعنى لاا�صطلاحي لها؛ لذا �سنمر �سريعا 

على بع�ض هذه الكتب لتتبع وجوه لفظة )الهدى( فيها.

لفظة )الهدى( في كتب الوجوه والنظائر:
علم الوجوه والنظائر نوع من �أنواع التف�سير يقوم �أ�سا�سا على المفردة القر�آنية، حيث عرّفه ابن الجوزي بقوله:" ان تكون الكلمة الواحدة 
")28(. وعرّف الزرك�شي الوجوه ب�أنها:" اللفظ  ذكرت في موا�ضع من القر�آن على لفظ واحد وحركة واحدة و�أريد بها معنى غير الآخر 
الم�شترك الذي ي�ستعمل في عدة معان ")29(، وعليه فعلم الوجوه يعتمد على مفهوم لاا�شتراك اللفظي لاا ان معاني هذا الم�شترك ذات �صلة 
وا�ضحة ببع�ضها بع�ضا؛ لذا حاول الكثير من الدار�سين التمييز بين الم�شترك اللفظي والوجوه والنظائر حيث عرّفوا الوجوه ب�أنها: " المعاني 
المتعددة – عن طريق المجاز – للفظ الواحد، �أو ما يت�صرف �إليه اللفظ الواحد مـن معان متعددة يعبر عنها بغير �ألفاظها ف�إذا ت�ؤملت رجعت 
الى المعنى الأ�صلي لها ")30( ،�أما العلماء القدماء فمع انهم لم يذكروا ذلك في تعريفاتهم للوجوه، �إلا انهم عند التعليق على بع�ض الوجوه 

يذكرون �أنها ت�ستعار في موا�ضع تدل عليها القرينة!
�إذن وجوه اللفظ الواحد هي معان مجازية لذلك اللفظ!، وكما ذكرنا �سابقا ف�إن لفظة )الهدى( نالت اهتمام العديد من �أ�صحاب كتب 
الوجوه والنظائر، فمنهم من �أو�صلها الى �سبعة وع�شرين وجها! ومنهم من بد�أ كتابه بها! ومن �أ�شهر و�أقدم كتب الوجوه والنظائر في القران 
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الكريم، كتاب مقاتل بن �سليمان البلخي )تـ150 هـ(، و�أغلب من جاء بعده كان مقلدا له، وذكر مقاتل �سبعة ع�شر وجها للفظة )الهدى( 
هي )31(: 

هِمْ( البقرة 5. 1. البيان، نحو قوله تعالى: )�أوُلَئِكَ عَلَى هُدًى مِنْ رَبِّ
ِ هُوَ الْهُدَى(     البقرة 120 2. دين لاا�سلام، نحو قوله تعالى: )قُلْ �إِنَّ هُدَى اللَّه

ذِينَ  اهْتَدَوْا  هُدًى(  مريم 76 ُ  الَّ 3. لاايمان، نحو قوله تعالى: )وَيَزِيدُ  اللَّه
ا �أَنْتَ مُنْذِرٌ وَلِكُلِّ قَوْمٍ هَادٍ(   الرعد7 َ 4. الداعي، نحو قوله تعالى: )�إِنَّم

جْمِ هُمْ يَهْتَدُونَ( النحل 16 مَاتٍ وَبِالنَّ 5. المعرفة، نحو قوله تعالى: )وَعََال
ي هُدًى(    طه 123 كُمْ مِنِّ ا يَ�أْتِيَنَّ 6. كتبا ور�سلا، نحو قوله تعالى: )فَ�إِمَّ

7. الر�شاد، كما في قوله تعالى: )قَالَ عَ�سى رَبى �أَن يَهْدِيَنى �سوَاءَ ال�سبِيلِ( الق�ص�ص22 
نَاتِ  وَالْهُدَى(  البقرة 159 ذِينَ  يَكْتُمُونَ  مَا  �أَنْزَلْنَا  مِنَ  الْبَيِّ 8. �أمر محمد )�ص(، نحو قوله تعالى: )�إِنَّ الَّ

هِمُ الْهُدَى(  النجم 23 9. القران، نحو قوله تعالى: )وَلَقَدْ جَاءَهُمْ مِنْ رَبِّ
10. التوراة،كما في قوله تعالى:)وَلَقَدْ �آتَيْنَا مُو�سَى الْكِتَابَ  فََال  تَكُنْ  ِيف  مِرْيَةٍ  مِنْ  لِقَائِهِ وَجَعَلْنَاهُ  هُدًى لِبَنِي �إِ�سْرَائِيلَ(  ال�سجدة 23.

هُْتَدُونَ(    البقرة 157 هِمْ وَرَحْمَةٌ  وَ�أُولئِكَ هُمُ ْملا لَوَاتٌ مِنْ رَبِّ 11. لاا�سترجاع، كما في قوله تعالى: )�أوُلئِكَ عَلَيْهِمْ �صَ
ِيَن( البقرة 258  اِمل ُ لَا يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّ 12. لا يهدي: يعني لا يهدي الى الحجة، ولا يهدي من ال�ضلالة الى دينه، كما ورد في قوله تعالى: )وَاللَّه

نَا(    الق�ص�ص 57. فْ مِنْ �أَرْ�ضِ بِعِ الْهُدَى مَعَكَ نُتَخَطَّ 13. التوحيد، كما في قوله تعالى: )�إِنْ نَتَّ
ا عَلَى  �آثَارِهِمْ مُهْتَدُونَ( الزخرف 22, �أي: م�ستنّون ب�سنتهم في الكفر. ةٍ وَ�إِنَّ ا وَجَدْنَا �آبَاءَنَا عَلَى �أُمَّ 14. ال�سنّة، كما في قوله تعالى: )�إنَّ

ائِنِيَن( يو�سف 52. َ َ لَا يَهْدِي كَيْدَ ْخلا 15. لا يهدي يعني:لا ي�صلح، وذلك في قوله تعالى: )وَ�أَنَّ اللَّه
16. لاالهام، كما في قوله تعالى: )قَالَ رَبُّنَا الَّذِي �أَعْطَى كُلَّ �شَيْءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدَى(     طه 50 �أي: �ألهمه كيف ي�أتي معي�شته ومرعاه.

ا هُدْنَا �إِلَيْكَ( لااعراف 156 , �أي تبنا اليك  17. هدنا، تعني: تبنا، كما في قوله تعالى: )�إِنَّ
من الذين �ساروا على نهج مقاتل في تتبع وجوه لفظة )الهدى(، الدامغاني حيث �أورد الوجوه نف�سها وبالترتيب نف�سه �إلا انه قد يذكر 

�أمثلة جديدة )32(.
�أ�سماه تح�صيل نظائر القر�آن يقوم هذا الكتاب على رف�ض المعاني المتعددة للفظ  �ألف كتابا  �أما الحكيم الترمذي )تـ 320 هـ( فقد 
الواحد، حيث يرى �أن لكل لفظ معنى �أ�صلي لا يتغير، و�إذا ان�صرف بالا�ستعمال الى وجوه ف�إن هذه الوجوه تدور حول المعنى لاا�صلي وترتبط 
به، حيث يقول: " وجدنا الكلمة الواحدة مف�سرة على وجوه، فتدبرنا ذلك ف�إذا التف�سير الذي ف�سره: انما اختلفت لاالفاظ في تف�سيره، ومرجع 
ذلك الى كلمة واحدة، وانما ان�شعبت حتى اختلفت �ألفاظها الظاهرة الأحوال التي انما نطق الكتاب بها من اجل الحادث في ذلك الوقت 
")33( وربما �أراد الترمذي ان ي�ضع الحدود الفا�صلة بين الم�شترك اللفظي من جهة والوجوه والنظائر من جهة اخرى. وبد�أ كتابه بلفظة 
)الهدى(، فذكر �أن لها ثمانية ع�شر وجها، والحا�صل منها كلمة واحدة فقط، وذلك ان الهدى هو )الميل(، ويقال في اللغة: �إن فلانا يتهادى 
في م�شيته �أي: يتمايل )34( لكنه لم يذكر �إلا خم�سة ع�شر وجها ف�سرها جميعا على �أ�سا�س المعنى اللغوي الأ�صلي وهو )الميل( فعلى �سبيل 
ا هُدْنَا �إِلَيْكَ( لااعراف 156. �أي: ملنا اليك ثم يذكر �أن منه الهدية لأنها تميل بالقلب الى مهديها. )35( والوجوه  المثال ذكر قوله تعالى: )�إِنَّ
التي ذكرها للفظة )الهدى( هي: )البيان – لاا�سلام – التوحيد – الدين – الدعاء – ب�صيرة – معرفة -القران – الر�سول – الر�شد 
-ال�صواب – التوبة – التوفيق – التقوى – الممر( )36( ثم يعلق في النهاية: �أن مرجع هذه لاا�شياء التي �صيرت وجوها الى كلمة واحدة، 

لأن الهدى هو ميل القلب الى للها.
ومما يلاحظ هنا ان الترمذي حدد الأ�صل اللغوي للفظة )الهدى( بـ )الميل(، ومع ان �أ�صحاب المعاجم لم يذكروا الميل تحديدا، لكننا 

ربما نجد في ت�سمية �أعناق الإبل بالهوادي �إ�شارة �إلى الميل! لأنها تميل �إلى الأمام متقدمة �أج�سادها.
�إنه جعل لفظة )هدنا( ولفظة )هدية( من الباب نف�سه، في حين �أن بع�ض الدرا�سات تخرج هذين اللفظين لأنها تعتبرهما من  كما 
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�أ�صلين مختلفين عن مادة )ه د ى( )37(.
   وذكر الع�سكري )تـ 396 هـ( �أحد ع�شر وجها للفظة )الهدى( م�شيرا الى �أن �أ�صل الهدى هو التقدم ولاار�شاد، ومنه لاار�شاد في الدين 
ولاار�شاد في الطريق فق�سم لاار�شاد الى ح�سي ومعنوي، ثم فرع عنه بقية الوجوه وهي: )البيان – الطريق – اللطف – لاايمان – الهادي 
– الدعاء – المعرفة – امر محمد – ال�سنّة – لاا�صلاح – لاالهام( )38( والمهم هنا �أنه كان يحاول جمع �أكثر من وجه �ضمن معنى واحد 
ل�شعوره بارتباطها، فغالبا ما يرجع معاني )الهدى( الى البيان ومن ثم الر�شاد، ومع ذلك فهو يفرق بين الهدى ولاار�شاد من حيث �أن الهدى 

يكون في الخير وال�شر، لذا يقال: هداه الى ال�سوء! ولا يكون الر�شاد لاا في الخير )39( ويفرق بين الهدى والبيان �أي�ضا )40(
     ومن الذين ذكروا وجوها كثيرة للفظة )الهدى(، ابن الجوزي حيث جعلها �أربعة وع�شرين وجهاً في كتابه )نزهة لااعين النواظر في 
علم الوجوه والنظائر(، ثم اخت�صرها الى �أربعة ع�شر وجها في كتابه )منتخب قرة العيون النواظر في الوجوه والنظائر(، فقد ذكر الوجوه 
التي ذكرها �سابقوه و�أ�ضاف اليها )لاا�ستب�صار – الدليل – التعليم – الف�ضل -الموت على لاا�سلام – الثواب – لااذكار – الثبات( )41(

وكذلك ال�سيوطي زاد في وجوه الهدى فجعلها �سبعة وع�شرين وجها في كتابه )معترك لااقران في اعجاز القران( )42(.
     ومما �سبق ذكره نجد �أن علماء الوجوه والنظائر اتفقوا على �سبعة ع�شر وجها، وهنالك درا�سة حديثة للدكتور �سليمان القرعاوي، 

تناول فيها كتب الوجوه والنظائر بالدرا�سة والموازنة، وناق�ش كل وجهٍ وما قاله المف�سرون فيه ليجد �أن �أغلبها قريبة من بع�ضها )43(.
    وخلا�صة القول �إن العلماء ف�صلوا في المعاني المتعددة للفظة )الهدى( وزادوا فيها مما جعلها قريبة من بع�ضها حد لاالتبا�س �أحيانا، 
والحقيقة ان الذي يحدد المعنى هو ال�سياق الذي يرد فيه اللفظ لذا؛ فهنالك معنى �أ�صلي واحد والمعاني لااخرى مجازية ين�صرف اليها 

بالا�ستعمال ويحددها ال�سياق والقرائن.

لفظة )الهدى( بين الحقيقة والمجاز:
لنتبين موقعها من  ونحللها  لفظة )الهدى(  فيها  وردت  التي  الكريمة  الآيات  بع�ض  �سن�أخذ  والمجاز،  كلَا من الحقيقة  �أن عرّفنا  بعد 

الحقيقة �أم المجاز؟ 
للفظة  اللغوي  الأ�صل  �إن  وحيث  الطريق، )44(  تعني  هنا  الهدى   .67 مُ�سْتَقِيمٍ(  الحج  هُدًى  لَعَلَى  كَ  �إِنَّ كَ  رَبِّ �إَِىل  )وَادْعُ  تعالى:  قال 
)الهدى( هو: التقدم الم�أخوذ من تقدم �أعناق الإبل �أو الخيل لأج�سادها عندما ت�سير في الطريق ولذلك �سميت )الهوادي( ومنه انتقل ليدل 
على الطريق الح�سي الذي ت�سير فيه الإبل �أو الخيل، ثم �أ�صبح المتقدم في الطريق هو الطريق نف�سه! وهذا مجاز لغوي علاقته )الحالّية(، 
ويق�صد بها الن�سبة الى الفاعل �أي ذكر من يحل بالمكان بدل المكان، ثم انتقلت مرة اخرى لتدل على الطريق المعنوي وهو طريق العباد الى 

للها �سبحانه وتعالى، لعلاقة الم�شابهة بينهما لأن كلا منهما يو�صل الى الغاية المطلوبة.
�إذن �شبه )الهدى( بالطريق ثم حذف الطريق و�أبقى �شيئا مما يدل عليه وهي )لاا�ستقامة( وهذه ا�ستعارة مكنية , ولاا�ستعارة هي 
�ضرب من المجاز اللغوي , �أو ت�شبيه حذف احد طرفيه �أو " انتقال كلمة من بيئة لغوية الى بيئة لغوية اخرى , وعلاقتهما الم�شابهة " )45(، 
والجاحظ �أول من عرف لاا�ستعارة بقوله: " هي ت�سمية ال�شيء با�سم غيره �إذا قام مقامه " )46( وهذا تعريف عام ي�شمل المجاز كله , �أما 
الجرجاني فمع �أنه خ�ص لاا�ستعارة بالت�شبيه �إلا �إنه تردد فيها , فجعلها مجازا عقليا مرة ولغويا مرة اخرى )47( وهذا �إن دلّ على �شيء 
ف�إنما يدل على تداخل �أبواب علم البيان وترابطها فيما بينها , ففي الآية ال�سابقة نجد �إن المعنى انتقل مرة بعد اخرى من مجاز الى ا�ستعارة 

لي�صل الى المعنى الذي يقت�ضيه ال�سياق والمقام .
الهدى   الطريق الح�سي     الطريق المعنوي )طريق للها(

التقدم في الطريق             مجاز                                     ا�ستعارة
قِّ وَ�إَِىل طَرِيقٍ مُ�سْتَقِيمٍ( لااحقاف 30 , فالقران  َ والذي ي�ؤكد معنى لفظة )الهدى( بالطريق، قوله تعالى في مو�ضع �آخر: )يَهْدِي �إَِىل ْحلا

الكريم و�صف كلا من الطريق والهدى بالا�ستقامة! 
(  التوبة 33.   قِّ َ  كما ا�ستعيرت لفظة )الهدى( لتدل على القر�آن الكريم ومنه قوله تعالى:)هُوَ الَّذِي �أَرْ�سَلَ رَ�سُولَهُ بِالْهُدَى وَدِينِ ْحلا
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هِمُ الْهُدَى(  النجم 23. لأنه يهدي �إلى الحق ويو�صل �إلى الغاية المطلوبة وهي ر�ضى للها تعالى،  وكذلك قوله تعالى: )وَلَقَدْ جَاءَهُمْ مِنْ رَبِّ
فهو الدليل والمر�شد في طريق العبادة للو�صول �إلى للها، فقد ا�ستعيرت لفظة )الهدى( لتدل على القران الكريم بجامع الدلالة الى الخير 
وطريق الحق، ويمكن �أن تكون مجازا علاقته )ال�سببية( لأن القر�آن الكريم هو ال�سبب في الو�صول الى تلك الغاية )48(، وذكرت بع�ض 

الدرا�سات �أن لفظة )الهدى( وردت بمعنى القر�آن في �سبعة و�أربعين مو�ضعا في القران الكريم )49(. 
يلَ فِيهِ هُدًى  ِ وْرَاةِ وَ�آتَيْنَاهُ الْإِْجن َ يَدَيْهِ مِنَ التَّ َا بَْني قًا ِمل دِّ َ مُ�صَ يْنَا عَلَى �آثَارِهِمْ بِعِي�سَى ابْنِ مَرَْمي ومن الت�شبيه البليغ ورد قوله تعالى: )وَقَفَّ
وْرَاةِ  وَهُدًى  وَمَوْعِظَةً  لِلْمُتَّقِيَن( المائدة 46 , الهدى هنا تعني: لاانجيل، فقد �شبه لاانجيل بالهدى لأنه  َ  يَدَيْهِ  مِنَ  التَّ َابَْني قًا ِمل دِّ وَنُورٌوَمُ�صَ

يهدي الى طريق الحق ويدل عليه فانتقل من الهادي الذي هو لاانجيل الى الهدى الذي يقود �إليه.
 فالإنجيل )م�شبه( والهدى )م�شبه به(، وحذفت لااداة ووجه ال�شبه للمبالغة )50(، ومثله التوراة في قوله تعالى: )وَلَقَدْ �آتَيْنَا مُو�سَى 

الْكِتَابَ فََال تَكُنْ ِيف مِرْيَةٍ مِنْ لِقَائِهِ  وَجَعَلْنَاهُ هُدًى لِبَنِي �إِ�سْرَائِيلَ ( ال�سجدة 23. 
لَةَ  بِالْهُدَى(البقرة 16. )الهدى( هنا تعني: لاايمان، وال�ضلالة  َالَّض وُا  ال� َ ذِينَ  ا�شَْرت ومن لاا�ستعارة الت�صريحية قوله تعالى: )�أوُلَئِكَ الَّ
تعني: الكفر، ف�شبه الكفر بال�ضلالة ولاايمان بالهدى، ثم حذف الم�شبه و�أبقى الم�شبه به والجامع �أن الهدى يقود الى لاايمان وال�ضلالة تقود 
الى الكفر )51(، واللطيف هنا �أنه جعل ال�ضلالة والهدى �شيئين ح�سيين مما يباع وي�شترى، ف�أجرى عليهما �ألفاظ البيع وال�شراء، ولتتم 
ال�صورة على �أكمل وجه ذكر الربح والتجارة، وفي هذه الآية يقول الزمخ�شري: " وهذا من ال�صنعة البديعية التي تبلغ بالمجاز الذروة العليا 

.)52("
ائِنِيَن(  يو�سف 52 ,  َ َ لَا يَهْدِي كَيْدَ ْخلا ومن الوجوه التي ذكرت للفظة )الهدى(لا, يهدي بمعنى لا ي�صلح , كما في قوله تعالى: )وَ�أَنَّ اللَّه
حيث �أجمع �أغلب المف�سرين على انها تعني عدم التوفيق لهم)53(والمهم هنا ان للها تعالى �أوقع لفظ الهداية على الكيد , والمراد نفيها عنه 
لأنه �ضال منحرف عن ال�صواب , لذا قالو: هذه كناية عن خيبة �أمل �صاحبه )54( والذي رجح الكناية هنا , ان )الهدى( تكون في الخير, 
ثم نقلت لغير ما هي له على �سبيل الكناية وال�سخرية منهم , وينطبق ذلك على كل الآيات التي ورد فيها نفي الهدى عن الظالمين والفا�سقين 

والكفار والمكذبين )55(.
حِيمِ( ال�صافات 23 فعبر بلفظة )الهدى( التي تعني: دلالة  َ رَاطِ ْجلا ومما ورد على �سبيل التهكم)56(, قوله تعالى: )فَاهْدُوهُمْ �إَِىل �صِ
بلطف ،عن قيادتهم والقائهم في الجحيم تهكما بهم و�سخرية منهم ؛ لأنهم اختاروا و�أحبو طريق الجحيم ورف�ضوا طريق الحق , فك�أن 
الهداية انقلبت الى ال�ضد لتنا�سب اختيارهم , وهذا ما يعرف بالا�ستعارة التهكمية التي تعني ا�ستعارة �أحد ال�ضدين ليدل على الآخر )57( 
،وقد ي�سمى مجاز علاقته ال�ضدية , فالتهكم هنا قائم على المغايرة والت�ضاد فقوله تعالى:)اهدوهم( ي�ستدعي الهداية الى �سراط م�ستقيم 

في ال�سلامة والنجاة لكن المفاج�أة قائمة في قوله: )الى �سراط الجحيم( فهنا يح�صل التنافر الذي يغير معنى اللفظة )58(.
وهكذا كانت معاني لفظة )الهدى( تنتقل بين مجاز وا�ستعارة وت�شبيه وكناية، و�أحيانا يجتمع �أكثر من نوع من �أنواع المجاز في ال�صورة 
الواحدة وفي ذلك يقول �أحد الباحثين: " ان فنون البيان حققت تنا�صا داخليا فيما بينها داخل الخطاب البياني نف�سه.... وهذا التبادل 

الحواري بين هذه الفنون جعل الت�صرف في حقل الدلالات ي�شكل ف�ضاء �ضمنيا لتبادل المدلولات المختلفة بينها ". )59(

و�سائل تحديد المعنى:
قد يجتمع �أكثر من معنى على اللفظة الواحدة في المو�ضع الواحد في القر�آن الكريم، فكيف يمكن لنا ان نحدد المعنى المق�صود �أو لاان�سب 

لذلك المو�ضع؟ 
هنالك و�سائل عدّة لتحديد المعنى يقف ال�سياق في مقدمتها �أو ربما يجمعها , لأنه حجر الأ�سا�س الذي يبنى عليه معنى لاالفاظ وال�سلك 
الذي ينتظم �ألفاظ العبارة �أو الآية في�ؤلف بينها في التراكيب ؛ وهذا ما يف�سر ا�ستعمال اللفظة نف�سها في �سياقات مختلفة فتدل على معاني 
جديدة )60(، لذا كان علماء التف�سير يتتبعون كلّ �آية ناظرين فيما قبلها وبعدها , م�ستعينين ب�سياقها لتحديد دلالة الفاظها )61(, فقد 
هُمْ فِتْيَةٌ �آمَنُوا  تكون هنالك قرينة لفظية �ساندة في العبارة كقرينة الترادف مثلا تعزز المعنى الذي يتطلبه ال�سياق كما في قوله تعالى: )�إِنَّ
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هِمْ وَزِدْنَاهُمْ هُدًى( الكهف 13 , فالهدى هنا تعني الأيمان �أي: قوينا �أيمانهم وثبتناهم عليه )62(, والذي رجح معنى الهدى هنا هو  بِرَبِّ
قوله تعالى: )�آمنوا بربهم( , فال�سياق اللغوي يقت�ضي �أن يكون الجواب )وزدناهم �أيمانا( , فعبر عن لاايمان بالهدى لأنه من لوازمه ولأن 
لاايمان يكون بعد معرفة الطريق الم�ستقيم الذي يقود الى النجاة والفوز بر�ضى للها تعالى , وقد يتحدد المعنى بوجود قرينة الت�ضاد ومنه قوله 
عِيرِ( الحج 4 فا�ستعملت لفظة )الهدى( هنا على عك�س دلالتها على �سبيل  لُّهُ وَيَهْدِيهِ �إَِىل عَذَابِ ال�سَّ هُ يُ�ضِ هُ فَ�أَنَّ هُ مَنْ تَوَلَّا تعالى: )كُتِبَ عَلَيْهِ �أَنَّ
التهكم )63( ومن لطائف التعبير في هذه الآية �أنه عطف لفظة )الهدى( على لفظة )ال�ضلال( مع �أنهما مت�ضادتان ؛ لتحقيق ال�صدمة لدى 
القارئ �أو ال�سامع ! كيف ي�ضله ويهديه؟ فت�أتي التتمة )�إلى عذاب ال�سعير( ليكون التعبير بالهدى مجازا غايته التهكم بهم، وكناية عن �سوء 
اختيارهم في اتباع ال�شيطان الذي ي�ضلهم �أولا، وهم يعتقدون �أنه يدلهم على ما فيه خير لهم، لتكون هدايته لهم في نهاية المطاف الى طريق 

الجحيم !!، ومما لا يخفى على �أحد �أن ال�صورة هنا �أبلغ بكثير ب�سبب المفارقة الأ�سلوبية المت�أتية من ا�سلوب التهكم! 
ومن الجدير بالذكر ان لفظة )الهدى( طالما اقترنت بلفظة )ال�ضلال( في القر�آن الكريم )64(

وللا�شتقاق �أثر في تحديد المعنى �أي�ضا لأن الت�صاريف الم�شتقة من المادة الأ�صلية ترجع �إلى معنى جامع م�شترك )65(, لكن لل�صيغة 
ال�صرفية دور في �إ�ضافة دلالة جديدة مرتبطة بالمعنى الأ�صلي ولفظة )الهدى( من �أكثر �ألفاظ القر�آن الكريم ت�صرفا كما ذكرنا �سابقا , 
حيث وردت على �أكثر من ثمانية ت�صاريف , وكان لتلك الت�صاريف دور في تعدد وجوه لفظة الهدى عند علماء الوجوه والنظائر , فعلى �سبيل 
المثال ا�سم الفاعل )هادي( ورد بمعنى الداعي او المر�شد �أو القائد ؛ وذلك لأنه هو من يقوم بفعل لاار�شاد او الدعوة وربما اخذت لفظة 
)هدى( من هادي وجمعها هوادي وهي كما ذكرنا �أعناق الأبل ! وردت لفظة )هادي( في موا�ضع عدة من القر�آن الكريم )66( ومنها قوله 

ا �أَنْتَ مُنْذِرٌ  وَلِكُلِّ قَوْمٍ هَادٍ( الرعد 7  َ تعالى: )�إِنَّم
 ) �آمَنُوا �سَبِيًال ذِينَ  ءِ�أَهْدَى مِنَ الَّ لِلَّذِينَ كَفَرُوا هَ�ؤُلَا �أما �صيغة التف�ضيل )�أهدى( بمعنى: �أف�ضل او الف�ضل مثل قوله تعالى: )وَيَقُولُونَ 
الن�ساء 51 , �أي: �أف�ضل، وردت هذه ال�صيغة بهذا المعنى على �سبيل التهكم لأنها ن�سبت الى الكفار وهذا مناف لأ�صل الهداية! لأن �سياق 
الآية المو�ضوعي يبين �أن ا�سم لاا�شارة )ه�ؤلاء( يعود على اليهود والن�صارى الذين و�صفوا الكفار ب�أنهم �أقوم دينا و�أر�شد طريقا من الم�ؤمنين 

.)67(
والحقيقة �أن اعتبار الف�ضل من وجوه )الهدى( فيه نظر! لأن المق�صود منه زيادة الهدى، و�إلا كان الف�ضل وجها لكل لفظة وردت على 

هذه ال�صيغة! 
ا هُدْنَا �إِلَيْكَ( نْيَا  حَ�سَنَةً  وَِيف  الْآخِرَةِ �إِنَّ ومن وجوه لفظة )الهدى( الهدى بمعنى: التوبة كما في قوله تعالى: )وَاكْتُبْ لَنَا ِيف هَذِهِ  الدُّ
�إن هدنا تعني: تبنا بالعابرنية )69( �أي: تبنا اليك , ورجعنا عن الغواية التي وقعنا فيها من بني ا�سرائيل .)68(, وقيل  الأعراف 156 

والترمذي يربط التوبة بالمعنى اللغوي للهدى قائلا: " انما �صار الهدى )التوبة( لأنه �إذا مال القلب �إلى للها تاب , والتوبة هي لرجوع الى للها 
لُّ مَنْ يَ�شَاءُ وَيَهْدِي �إِلَيْهِ مَنْ �أَنَابَ(   الرعد 27   َ يُ�ضِ " )70(, وفي القر�آن الكريم تف�سير وا�ضح للهدى بمعنى: التوبة في قوله تعالى: )قُلْ �إِنَّ اللَّه
, �أي: �إن للها يهدي �إليه من يرجع �إلى طريق الحق ويهتدي ، فيهديه للها بعد الإنابة )71(, وفي ا�ستعمال لفظة )هدنا( مزيد من الخ�ضوع 

ولااهتداء ، فبدلا من قولهم رجعنا عن ذنوبنا واهتدينا الى الحق , دخلوا في الهدى وتلب�سوه مبا�شرة ! 
بِعَ  ارَى حَتَّى تَتَّ ى عَنْكَ الْيَهُودُ وَلَا النَّ�صَ ولأ�سباب النزول �أو قرينة الحال دور مهم في تحديد المعنى كذلك، ففي قوله تعالى: )وَلَنْ تَرْ�ضَ
ِ هُوَ الْهُدَى( البقرة120 الهدى تعني هنا دين لاا�سلام )72(، حيث " �أخرج الثعلبي عن ابن عبا�س قال: ان يهود  مِلَّتَهُمْ قُلْ �إِنَّ هُدَى اللَّه
المدينة ون�صارى نجران كانوا يرجون �أن ي�صلي النبي الى قبلتهم، فلمــا �صرف للها القبلة الى الكعبة �شق عليهم ذلك و�آي�سوا �أن يوافقهم 
على دينهم " )73(. ف�أنزل للها )ولن تر�ضى عنك اليهود ولا الن�صارى حتى تتبع ملتهم( فمما ي�ؤكد معنى الهدى بدين لاا�سلام قوله تعالى 

ملتهم �أي: دينهم.
هكذا نجد �أن هذه الو�سائل كلها تلعب دورا مهما في تحديد المعاني المتعددة للفظ الواحد! وقد يتكامل المعنى الأ�صلي مع المعاني الأخرى 
كما في قوله تعالى: )ذَلِكَ الْكِتَابُ لَا رَيْبَ  فِيهِ هُدًى لِلْمُتَّقِيَن( البقرة 2 حيث ذكر المف�سرون �أن لفظة )الهدى( تعني الر�شد والبيان والحق 
والطريق الم�ستقيم وال�صواب ولاايمان والمر�شد! )74(، وحول هذه الظاهرة يقول الطبري: " فذلك يحوي جميع ما و�صفنا .... �إذ لم يكن 
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م�ستحيلا في العقل وجه منها �أن يكون من ت�أويله ومعناه، كما كان غير م�ستحيل اجتماع المعاني الكثيرة للكلمة الواحدة باللفظ الواحد في 
ُ�سْتَقِيمَ(الفاتحة 6 حيث يقول ابو حيان: " اهدنا بمعنى ار�شدنا او وفقنا �أو قدمنا  رَاطَ ْملا كلام واحد " )75(. ومثله قوله تعالى: )اهْدِنَا ال�صِّ
�أو �ألهمنا �أو بّني لنا �أو ثبتنا ، �أقوال �أكثرها عن ابن عبا�س واخرها عن علي و�أٌبيّ " )76(, لذلك نجد اختلاف عدد وجوه اللفظ الواحد 
من كتاب الى �آخر وكذلك كثرتها عند بع�ضهم كما هو الحال عند ابن الجوزي وال�سيوطي ، لذى �شعر العلماء بقرب هذه الوجوه من بع�ضها 
فعادوا واخت�صروها )77(، وهذا ما جعل الترمذي ي�سميها نظائرا ولي�ست وجوها، حيث ترتبط جميعها بالمعنى العام للفظ ، فهي لي�ست 
معان متباينة الأ�صول ،لذلك لا تعد من الم�شترك اللفظي الحقيقي الذي لا علاقة لمعانيه المتعددة ببع�ضها، كما �أن هنالك مبالغة في كثرة 
�أمثلة هي من قبيل الإ�شتراك اللفظي المجازي وقد تو�صل البحث �إلى نتائج  الألفاظ التي و�ضعت تحت هذا الم�شترك ف�أغلب ما ذكر من 

�أهمها: 
1- الم�شترك اللفظي الحقيقي ظاهرة قائمة الوجود في اللغة العربية والقران الكريم.

2- هنالك خلط وا�ضح – على م�ستوى التطبيق- بين الم�شترك اللفظي الحقيقي والمجاز 
3- هنالك مبالغة كبيرة في تعدد معاني اللفظ الواحد.

4- ان ما يعرف بالوجوه والنظائر ما هو �إلا تعدد معاني اللفظ الواحد من طريق المجاز.
5- للمجاز دور كبير في �أغلب الظواهر اللغوية مثل الم�شترك اللفظي ولاا�ضداد والتو�سع الدلالي ب�شكل عام، و�إن دل ذلك على �شيء �إنما يدل 

على ترابط علوم اللغة العربية ببع�ضها بع�ضا، فيكمل �أحدها الآخر.
6- لفظة )الهدى( من �أكثر الفاظ القر�آن الكريم وجوها، وكلها من طريق المجاز.

التو�صيات:
يو�صي البحث ب�إن�شاء معجم ي�ضم الفاظ الم�شترك اللفظي الحقيقي فقط، و�إخراج المعاني المجازية منه.
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