
الم�ؤتمر الدولي
الخام�س للغة العربية 160

اآليات الان�سجام الن�سي في ق�س�ص القراآن ) درا�سة تطبيقية (
د. عبد الوهاب �سابر عي�سوي

مقدمة:
اللغة هي الو�صيلة الأكثر انت�صارا في التوا�صل، ومن هنا كان لها ن�صيب كبير في اهتمام العلماء على اختلاف اخت�صا�صاتهم، وقد 
كانت الجملة المحور الرئي�س الذي تدور حوله الدرا�صات اللغوية، ومع التقدم الحا�صل في كل المجالت كان لبد لمجال الدرا�صات اللغوية 
من التطور؛ فانتقل محور الهتمام من الجملة اإلى الن�س، وهكذا ظهر ما يعرف بنحو الن�س اأو ل�صانيات الن�س اأو علم اللغة الن�صي.

يعد م�صطلحا الت�صاق والن�صجام من اأهم الق�صايا التي تناولها علم اللغة الن�صي اأو نحو الن�س، ومن اأهم الق�صايا التي لقيت 
اهتماما من علماء العرب و الم�صلمين، كما �صغلت الم�صت�صرقين حتى اإن بع�صهم راأى اأن القراآن الكريم كتاب غير من�صجم، ي�صلبه بذلك 
اأهم اأ�ص�س ن�صيته. وقد كان لي حظ في درا�صة الت�صاق اآلياته واأدواته في ق�ص�س القراآن، وبعد فراغي منه اآليت األ اأترك درا�صة الن�صجام 
في ق�ص�س القراآن، فكان مو�صوع بحثي هذا المو�صوم بـ " اآليات الن�صجام الن�صي في ق�ص�س القراآن. درا�صة تطبيقية". وجاء اختياري 
الن�س، فقد قل  ل�صانيّات  و  بالن�صجام  تهتم  التي  الغربية  الدرا�صات  لأنه رغم كثرة  القراآن؛  الن�صجام تطبيقا على ق�ص�س  لدرا�صة 
الهتمام بدرا�صة القراآن من هذا الجانب، اإل بع�س الدرا�صات ال�صت�صراقية التي طغى عليهاالنزعة الذاتية اأو بع�س الدرا�صات العربية 
التي طغى عليها التقليد الأعمى للدرا�صات ال�صت�صراقية،ف ابتعدت في نتائجها عن الإن�صاف والعلمية، فواجه الن�س القراآني عامة 

وق�ص�س القراآن خا�صة افتراءات كثيرة ت�صلبه حقه ليكون الن�س المعجز الفريد، من هذه الفتراءات:
- تعدد مو�صعات ال�صورة الواحدة.

- تكرار مو�صعات نف�صها عبر �صور مختلفة، دون هدف، ويخ�صون هنا ق�ص�س القراآن التي تتكرر من �صورة اإلى اأخرى.
- العلاقة بين ال�صور، و العناوين علاقة اعتباطية.

- وجود الفجوات بين الآيات، ب�صبب النتقال المفاجئ.
- تناق�س المحتوى بين بع�س الآيات في ال�صور.

ومن البدهي بعد هذه الفتراءات اأن تكون النتيجة التي و�صلوا اإليها  اأن القراآن كتاب غير من�صجم، و بعبارة اأخرى اأن القراآن 
الكريم لم تتحقق فيه الن�صيّة، ب�صبب ما �صبق ذكره. 

وقد اتبع البحث المنهج الو�صفي التحليلي في الدرا�صة.

الق�سم الأول- الدرا�سة النظرية
اآليات الن�سجام الن�سي
الن�سجام في اللغة:     

العيُن،  و�سَجَمَتْهُ  ككِتابٍ،  و�سِجاماً،  �سُجوماً  مْعُ  الدَّ »�سَجَمَ  فيقال:  الدلالات،  من  عدد  حول  المحيط  القامو�س  في  )�سَجَمَ(  مادة  تدور 
تَ�سْجيماً  مَهُ  و�سَجَّ واأ�سْجَمَهُ  هو،  و�سَجَمَهُ  كثيراً،  اأو  قليلًا  و�سالَ  دمْعُها،  قَطَرََ  و�سَجَماناً:  و�سُجوماً  �سَجْماً  وتَ�سْجُمُهُ  تَ�سْجِمُهُ  الماءَ،  حابَةُ  وال�سَّ

. و�سَجَمَ عن الاأَمْرِ: اأبْطَاأ.. «1 مْعُ، وَوَرَقُ الِخلافِ. والاأَ�سْجَمُ: الاأَزْيَُ جَمُ، بالتحريكِ: الماءُ، والدَّ وتَ�سْجاماً. وال�سَّ
كما وردت هذه المادة في ل�سان العرب، "�سَجَمَتِ العين الدمع وال�سحابةُ الماء تَ�سْجِمُه وتَ�سْجُمُه �سَجْماً و�سُجُوماً و�سَجَماناً: وهو قَطَران 
الدمع و�سَيَلانه، قليلًا كان اأوَ كثيراً، وكذلك ال�ساجِمُ من المطر، والعرب تقول دَمْعٌ �ساجِمٌ. ودمع مَ�سْجوم: �سَجَمَتْه العين �سَجْماً، وقد اأَ�سْجَمَه 
مَتِ  اأيَ ان�سب. و�سَجَّ انْ�سَجَمَ  اإذا  مُنْ�سَجِمٌ  جَمُ: الدمع…. وكذلك عين �سَجُوم و�سحاب �سَجُوم. وانْ�سَجَمَ الماءُ والدمع، فهو  مَه. وال�سَّ و�سَجَّ
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تْه...... �سَجَمَ العيُن والدمعُ الماءَ يَ�سْجُمُ �سُجُوماً و�سِجاماً اإذا �سال وانْ�سَجَمَ. واأَ�سْجَمَتِ ال�سحابة:  بَّ ال�سحابة مطرها تَ�سْجِيماً وتَ�سْجاماً اإذا �سَ
دام مطرها"2.

و جاء في معجم المحيط: "ان�سجام )�س ج م(، )م�س، ان�سجم(
تْمتازُ كِتاباتُهُ بِانْ�سِجامِ الاأفْكارِ: اأَيْ لَا تَناقُ�سَ بَيْنَ اأَفْكَارِها 

كيبِ  ْ اِنْ�سِجامُ التَّعْبيِر: اأَيْ وُ�سوحُ اأَلْفاظِهِ، لَا تَعْقيدَ فيهِ، �سَهْلُ التَّ
واتٌ لا نَ�سازَ فيها، مُنْ�سَجِمَةٌ مُتَناغِمَةٌ واتِ: اأَ�سْ اِنْ�سِجامُ الاأَ�سْ

ان�سجمَ ين�سجم، ان�سجامًا، فهو مُن�سجِم 
واتُ كَلِماتِها وَتَنا�سَقَتْ: اِنْ�سَجَمَ الكَلامُ  اِنْ�سَجَمَتْ اأَلْفاظُ القَ�سيدَةِ: تَناغَمَتْ اأَ�سْ

هُ مُتَناقِ�سٌ مَعَ نَفْ�سِهِ  فَ بِالَحقيقَةِ: تَوافَقَ مَعَها، لَْ يَ�سْعُرْ بِاأَنَّ اِنْ�سَجَمَ مَعَ نَفْ�سِهِ لَمَّا اعْتََ
. بَّ اِنْ�سَجَمَ الماءُ: اِنْ�سَ

ان�سجم الكلامُ انتظم األفاظًا وعباراتٍ من غير تعقيد، كان �سل�سًا اأنيقًا، متوافقًا في الاأفكار وال�سعور والميول 3 
نلاحظ اأن مادة )�سجم( في المعاجم تدور حول عدد من المعاني: ال�سيلان، والقطران، والان�سباب، وال�سب، والدوام، فما العلاقة 
التي تربط بين الان�سجام بالمعنى اللغوي والان�سجام بالمعنى الا�سطلاحي؟ اإن المعنيين اللغوي والا�سطلاحي مرتبطان معا ارتباطا وثيقا؛ من 
حيث اإن الان�سجام بمعنى ان�سباب الماء و�سيلانه ونزول المطر ودوامه يقابله الان�سجام بمعنى ان�سباب معاني الن�س وتواليها وتتابعها وعدم 
انقطاعها؛ مما يجعل هذه المعاني الكثيرة الم�ستخل�سة من الن�س توؤدي الوحدة الدلالية المطلوبة؛ مما يحقق للن�س الان�سجام. وعلى هذا 

فالن�س يكون من�سجما اإذا كانت اأفكاره ت�سب في م�سب واحد، وغير متناق�سة، مما يُ�سعر الملتقي  بت�سل�سلها وتواليها.
وقبل اأن ننتقل اإلى المعنى الا�سطلاحي للفظ الان�سجام ينبغي اأن ن�سير اإلى اأنه قد تباينت الاآراء حول نقل المقابل غير العربي )الفرن�سي( 
والاإنجليزي تحت  الفرن�سي  المقابلين  الفقي  اإبراهيم  الان�سجام؛ فجمع �سبحي  ( لم�سطلح   Coherence( الاإنجليزي اأو   ،)Cohérence(
م�سمى " التما�سك الن�سي"، واختار المقابل الفرن�سي )Cohérence(، ثم جعل هذا التما�سك على ق�سمين: ق�سم يحقق التما�سك ال�سكلي 
للن�س، والاآخر: يهتم بعلاقات التما�سك الدلالي بين اأجزاء الن�س وما يحيط به من �سياقات4، ومن اللغويين من اختار لفظ )الحبك( وهو 
اختيار الدكتور محمد العبد؛ يقول الدكتور العبد:" فقد اآثرت الحبك على غيره مما دار مداره في التاث، كما اآثرته مقابلا عربيا منا�سبا ) 
Coherence ("5، واختار تمام ح�سان لفظ "الالتحام"6 في ترجمته لكتاب الن�س والخطاب والاإجراء، وعلى نهج �سبحي الفقي جمع محمد 

مفتاح -اأي�سا-  بين م�سطلحي الات�ساق والان�سجام معا واختار لهما م�سطلح )الالتحام(، والالتحام عنده يحتوي على عن�سرين )التن�سيد 
والتن�سيق(، ويق�سد بالتن�سيد: "الجمل التي نجد فيها اأدوات العطف ومختلف الروابط الاأخرى التي تعلق جملة بجملة"7، وهذه عنا�سر 
الروابط  وهذه  بينهما"8،  روابط ظاهرة  هناك  تكون  لا  الجمل حيث  بين  والمنطقية  المعنوية  "العلاقات  باأنه:  التن�سيق  ويعرف  ق،  الات�سا 
الدلالية تندرج �سمن الان�سجام ويوا�سل مفتاح فيقول: "اإن هذا الالتحام وما يقت�سيه من تن�سيد وتن�سيق هو ما يدعى –غالبا- بان�سجام 
الن�س لدى الدار�سين البنيويين المحافظين والمحللين للخطاب من الل�سانيين"9. اأما الدكتور بحيري فقد اختار لفظ " التما�سك"10، واختار 

محمد خطابي لفظ "الان�سجام"11. 
وقد اعتمد البحث لفظ )الان�سجام(؛ لاأنه الاأ�سهر في حقله، ف�سلا عن التنا�سب الكبير بين  الدلالتين اللغوية والا�سطلاحية لم�سطلح 

الان�سجام. 

الن�سجام في ال�سطلاح:     
اأن لم�سطلح الان�سجامِ اأهميةً خا�سة في مجال ل�سانيّات الن�س؛ فبالان�سجام يتمُ الك�سفُ عن التلاحم الحا�سل بين الكلمات والجمل 
والفقرات والن�سِ كاملًا، وبالمقارنة الدلالية بين م�سطلح الان�سجام وم�سطلح الات�ساق نجد اأن الان�سجامَ يُعَدُّ اأعمقَ واأ�سملَ من م�سطلح 
الات�ساق؛ لاأننا ننظرُ بالان�سجام اإلى علاقاتٍ خفيّةٍ داخلَ الن�س من دلالاتٍ ومفاهيمَ وعلاقات، ولا ننظرُ اإلى الناحيةِ ال�سكليّةِ اأو المعجميّةِ 
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الخارجيّةِ؛ لذلك فهو في راأي )كلاو�س برينكر( "المفهوم النواة في تعريف الن�س"12. 
اتِ الحديثة في درو�س )ق. قيوم( الذي يجعل منه خا�سيةً لل�سان باعتباره ن�سقًا، وباعتباره "كلا  "ظهر مفهوم الان�سجام في الل�سانيَّ
الن�سيّة عن مفهومِ الات�ساق  الل�سانيات  الن�س لا ينف�سل في  اإن الان�سجام باعتباره من �سميم تعريف  ان�سجام...  اأجزاوؤه كلها في  ن�سقيا 

الذي كثيرا ما يختلطُ به"13. 
فالات�ساقُ باعتبارِهِ ن�سيّةً قائمةً على ال�سكلً يقابُلها عند )روبرت دي بوجراند( الان�سجامُ "باعتباره ن�سيّةً قائمةً على الاإعلامِ؛ فالات�ساقُ 
ف  في نظره مظهرٌ للنحويّة، في حين اأن الان�سجامَ مظهرُ للمقبوليّة... ويجعل )�سارول( من الان�سجامِ مبداأً عامًا للتاأويل، و�سكلًا م�سبقًا للتعرُّ

ا"14. والان�سجامُ عند )فندايك Vandyk( " هو التما�سك الدلالي بين الاأبنية الن�سية الكبرى"15. على مجموعٍ لغويٍّ باعتباره ن�سً
رِ الماءِ المنُْ�سَجِم،  هِ من الانعقاد منحدِرًا  كتحدُّ تحدث ال�سيوطيُّ )ت 911هـ(عن خ�سائ�س الكلام المن�سجم، فذكر: "اأنْ يكونَ الكلامُ لخلوِّ
األفاظِه اأن ي�سهلَ رقة،  والقراآنُ الكري كلُّه كذلك... جاءت قراءته موزونة بلا ق�سدٍ لقوة ان�سجامِه"16.  ويكاد ل�سهولةِ تركيبِه، وعذوبة 
لِ الجملِ وتواليها وترابطِها مما يخلقُ الان�سجام، فيَ�سْهُل على القارئ  فتحقيقُ الان�سجامِ هنا يتوقف على �سهولةِ التكيبِ والبناء، وت�سل�سُّ
بع�سُ  " ات�سلت  اإذا  يتحققُ  الن�سو�سِ  فان�سجام  الن�سو�سِ؛  داخلَ  الان�سجامِ  لتحقيقِ  مهمة  �سروطًا  )�سوفن�سكي(  وي�سع  الفهم.  تحقيقُ 
المعلوماتِ فيها ببع�سٍ، في اإطارٍ ن�سيٍّ اأو موقفٍ ات�ساليٍّ ات�سالًا لا ي�سعرُ معه الم�ستمعونَ اأو القراءُ بثغراتٍ اأو انقطاعاتٍ في المعلومات"17؛ 

قِ الان�سجامِ في الن�سو�س عند )�سوفن�سكي( هي: ات�سالُ المعلوماتِ وترابطُها وعدمُ انقطاعها. ف�سروطُ تحقُّ

اأهمية الن�سجام للن�سو�ص:
يُعَدُّ الان�سجامُ اأحدَ العنا�سر المهمّة في الن�س؛ لاأن الان�سجامَ ي�سمنُ للن�سَّ ا�ستمراريتَه، وي�ساهمُ في ك�سفِ قيمِه الجماليّة والاأدبيّة، 

ن القارئِ من تفاعلِه مع الن�س، فيقوم بالتحليل والتف�سير والتاأويل وا�ستنطاق مُختلِف عنا�سره. وذلك بتمكُّ
اأن  ت بان�سجام الن�س اعتادت  "فاإن الدرا�سات التي اهتمَّ اأن يبقى في حوارٍ مفتوح دائم مع الن�س؛ لذلك  والان�سجامُ ي�سمح للقارئ 
تطرح جملةً من الاأ�سئلة التي يمكن اأن ت�ساعد في فهم الن�س ومن اأهم هذه الاأ�سئلة: الت�ساوؤل عمن فعل؟ وماذا فعل ؟ واأين ؟ ومتى؟ وكيف؟ 
ولماذا؟"18. هذه الاأ�سئلة  لا غنى عنها  في تحليل الخطاب اأو الن�س؛ فبهذه الاأ�سئلة  يتحقق التوا�سل ويتم اإبلاغ الر�سالة، وعلى القارئ ال�سعي 

اإلى ك�سف كل ما هو غام�س ومبهم كما يحاول الك�سف عن اأ�سرار الن�س و�سبر اأغواره.
– اأي�سا-  في اإعطاء اأهميةٍ لعنا�سر الر�سالة من مر�سل ومتلقي، ويُطْمَح من وراء الان�سجـــــــام كذلك اإلى  و تكمن اأهمية الان�سجام 
 ،reception والا�ستقبال  production من حيث اإنتاجه ،poetic communication الاأدبــــــــــي  الاإبـــــــلاغ  �سيــــــاق  في  الن�سِّ  " منـــاق�ســــة 

والعوامل الاأدبية الاجتماعية sociopoetic والنف�سية psychopoetic والتي توؤثر في الن�سّ اأو الخطاب."19
كما اأن للان�سجام دورًا في تحديد المعاني المفت�سة والو�سول اإلى الدلالات اللازمة، ف�سكل بناء الن�س المن�سجم ي�سمح بتحقيق الفهم 

ال�سحيح بالو�سول اإلى  ما وراء المعنى.
والان�سجام يعمل على تحقيق الا�ستمرارية في الن�س؛ فالان�سجامُ "يت�سل اإلى هذا المعيار بر�سد و�سائل الا�ستمرار الدلالي في عماله اأو 

العمل على اإيجاد التابط المفهومي"20
ويرى خطابي اأن للمتلقي الدورَ الرئي�س في الحكم على الن�س بالان�سجام اأو غير الان�سجام؛ فلي�س هناك ن�سُّ مُن�سجِمٌ في ذاته وغيُر 
مُن�سجِمٍ في ذاته، فقد يكون على المتلقي اإعادة "بناء ان�سجام الن�س الممزقة اأو�سالُه"21، وقريب من هذا الكلام راأي )براون ويول( اللّذين 
يريان اأن ان�سجام الخطاب لي�س �سيئا موجودا في الن�س علينا ان نبحث عنه لنجده، اإنما هو �سيء يبنى، والحكم بان�سجامه يعود للمتلقي 
اتٍ، وي�سعون المعلوماتِ التي لديهم بنيةٍ معيَّنة... واأن ال�سامع / القارئ  22؛ فاإن " المتكلمين / الكتاب هم الذين يطرحون مو�سوعاتٍ وفر�سيَّ

هو الذي يقوم بعملية التاأويل و الان�سجام."23
– قد يكون مُنْ�سجِمًا في راأي  – على هذا الراأي  كلام خطابي وبراون ويول يظهر فيه من الاإطلاق وال�سيوع الكثير؛ فالن�سُّ الواحد 
البع�س وغيَر مُن�سجِمٍ في راأي الاأخرين، وهو كلام لا ين�سجم مع كل الن�سو�س وبخا�سة الن�سُّ القراآني؛ لاأنه يغفل الدور الكبير لمن�سئ الن�سّ، 
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فهذا الكلام اأفرط في دور المتُلقِي، حتى جعله العن�سرَ المركزيَّ في تحقيق الان�سجام.  
وعلى خلاف ذلك جعل )فندايك Vandyk( الان�سجام " هو التما�سك الدلالي بين الاأبنية الن�سية الكبرى"24، وربط )فندايك( بين 
اأو التابط  اأوجه الربط  اأن تحليل الن�سو�س يعتمد على ر�سد  التما�سك الدلالي والبنية العميقة، وتو�سل من ذلك اإلى نتيجةٍ مهمّة، هي 

والان�سجام والتفاعل بين الاأبنية ال�سغرى الجزئية والبنية الكلية الكبرى )اأو الاأبنية الكبرى ( التي تجمعها في هيكلٍ تجريبيٍّ منتظم25.
رَ مجموعةٍ من  اإن البحث عن ان�سجام الن�س اأو عدم ان�سجامه يتطلب معالجةَ الن�س وفقًا لل�سانيّاتِ الن�سَّ التي تتطلب بدورها توفُّ
الو�سائل اللغوية التي تجعل الن�س الواحد قائمًا بذاته؛ وذلك انطلاقا من العلاقات الدلاليّة والمعرفة بعال الن�س، والبِنَى الكبرى، والنظر 

في ال�سياق الذي ورد فيه الن�س. 
ولايمكننا الاعتماد على المتُلقِي في الحكم على الن�س بمعزلٍ عن هذه الو�سائل اللغوية، اأو بمعزل عن الخبرة في التعامل مع الن�سو�س.

اآليات الن�سجام الن�سي:
راأينا فيما �سبق اأن بع�س اللغويين – مثل: خطابي، وبراون، ويول- جعل للمتلقي الدورَ الرئي�س في ان�سجام الن�س، وذكرنا اأن هناك 
مجموعةً من الخبرات التي يجب اأن يَتحلَّى بها المتُلقِي، كما اأن هناك بع�سَ الو�سائل التي يجبُ الا�ستعانةُ بها، وعلى هذا فعلى المتُلقِي اأن يبذل 
جهدَه التاأويليّ لربط اأجزاء الن�س دلاليًّا، ويتم ذلك بالتدرج في بنيةٍ معرفيّةٍ كليّةٍ، تبداأ بر�سد العلاماتِ الخفيّة التي تتما�سك بها وحداتُ 

الن�س، وهنا يكون للمُتلقِي المبُدِع دورُه في الحكم على ان�سجام الن�س.
وقد تعددت الروؤى حول اآليّاتِ الان�سجام الن�سيِّ والاأدواتِ التي يتعامل بها المتُلقِي المبُدِع مع الن�س للحكم عليه، وبرزت في هذا المجال 

روؤيتان اثنتان:
الروؤية الاأولى- روؤية الهولندي ) فان دايك ( الذي راأى اأن مظاهر الان�سجام الن�سي ترتكز على ما يلي:

يه التتيب العادي للوقائع في الخطاب؛ فورود الوقائع في متتالية معينة يخ�سع للتتيب العادي الذي تحكمه  الخطاب: "ويُ�سمِّ • ترتيب 
عدةُ مبادئَ اأهمُها معرفتُنا للعال26.

ذكر فان ديك فيما يتعلق بتتيب الوقائع وترتيب المتتالية العلالقات التي تحكم هذا التتيب، "وهي علاقاتُ تخ�سع لمبادئَ معرفيّةٍ 
كالاإدراك والاهتمام, وقد ح�سرها فيما يلي:

- العام – الخا�س
- الكل – الجزء

- المجموعة – المجموعة الفرعية – العن�سر
ن ن – المت�سمَّ -  المت�سمِّ

-  الكبير – ال�سغير
-  الخارج – الداخل 

-  المالك - المملوك27.
ويذهب فان ديك اإلى اأننا "نرى عادة مجموع ال�سيء قبل اأجزائه، كما اأننا نرى �سيئا كبيرا قبل اأن نرى �سيئا اأ�سغر منه، اإلا اأن التتيب 
الخا�سع بدوره لهذه العلاقات يمكن اأن يحدث فيه تغييٌر ما، اإذ يمكن اأن يُف�سر �سيءٌ خا�س ب�سيءٍ عام... كما يمكن اأن يتقدم المملوك على 

المالك اأو الجز ء على الكل..الخ، ويتم ذلك لاأغرا�س ومقا�سد يهدف المتكلم / الكاتب اإلى تحقيقها "28.
ا معينّة،       وعلى  هذا يت�سح اأن التتيب يقوم بدورٍ اأ�سا�سيًّ في ان�سجام الخطاب، وكلما حدث تغييٌر في التتيب دون اأن يحقق اأغرا�سً

محددة �سلفًا، كان الخطاب غيَر مُن�سجمٍ من حيث اإغفاله للعلاقات ال�سالفة الذكر.
الناق�ص: ويعني ) فان دايك ( بالخطاب التام اإخ�ساع كل المعلومات الواردة في خطاب ما لعملية انتقاء  والخطاب  التام  • الخطاب 

بحيث لا يبقى معنا في هذا الخطاب اإلا المعلوماتُ ال�سرورية )التي يعتبرها طرفا التخاطب �سرورية( 29.
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يعتمد ) دايك ( على مو�سوع الخطاب كبنيةٍ دلاليّة، ي�سف من خلالها ان�سجامَ الخطاب.30 الكلية:  البنية  الخطاب/  • مو�سوع 
الروؤية الثانية- روؤية الكاتبين براون ويول: 

ذكرنا فيما �سبق اأن الكاتبين في كتابهما " تحليل الخطاب " جعلا المتلقي في قلب عملية التوا�سل، فلي�س هناك ن�سٌّ مُن�سجِمٌ في ذاته 
ون�سٌّ غيُر من�سجمٍ في ذاته با�ستقلال عن المتلقي؛ فالمتلقي هو الذي يقوم بعملية التاأويل والان�سجام31. اأي اأن الخطاب ي�ستمد ان�سجامَه 
ا تفتقرُ اإلـى الروابط ال�سكليّة، ومع ذلك ي�ستطيع القارئ فهمها  من فهمِ وتاأويلِ المتلقي لي�س غير، وللبرهنة على هذا الراأي يقدمان ن�سو�سً
كِها. و معنى ذلك اأن الخطاب قد لا يملك مقوماتِ ان�سجامِه واإنما القارئُ هو الذي ي�سند  ا من�سجمة رغم تفكُّ وتاأويلها، اأي اعتبارها ن�سو�سً

اإليه هذه المقوماتِ، واإن كلَّ ن�سًّ قابلٌ للفهم والتاأويل فهو ن�سٌّ من�سجم، والعك�س �سحيح32.
وعلى هذا يرى )براون ويول( اأن هناك مبادئَ وعملياتٍ يجب اأن ي�سغلها المتلقي للحكم بان�سجام خطابٍ اأو عدم ان�سجامه، هذ العمليّات 

هي:
• ال�سياق: ينبغي على المتلقي عند تحليل الخطاب النظرُ اإلى ال�سياق الذي ورد فيه الخطاب، وال�سياُق عند )براون ويول يت�سكل من المتكلم/ 
الًا في تاأويل الخطاب، بل كثيرا ما يوؤدي ظهور قولٍ واحدٍ في �سياقين  الكاتب، والم�ستمع/ القارئ، والزمان والمكان(؛ لاأنه يوؤدي دورًا فعَّ

مختلفين اإلـى تاأويليين مختلفين 33. 
ال�سياق, كما  باعتماده على خ�سائ�س  المتلقي  لدى  الـتاأويلية  للطاقة  تقييدا  يعد  اأن  المبداأ بما يمكن  يرتبط هذا  المحلي:  التاأويل  اأ  • مبد 
اأنه مبداأ متعلق اأي�سا بكيفية تحديد الفتة الزمنية في تاأويل موؤ�سر زمني مثل )الاآن( اأو المظاهر الملائمة ل�سخ�س محال اإليه بالا�سم( 

محمد( مثلا34،   فهذا المبداأ يعني اأن المتلقي يجب األا " يُنْ�سِئ �سياقًا اأكبر مما يحتاجه من اأجل الو�سول اإلى تاأويلٍ ما35.
• مبداأ الت�سابه: ويظهر في هذا المبداأ اأهميةُ التجربة ال�سابقة في اإدراك المتلقي للاإطرادات عن طريق التعميم36. وهذا يحدث بعد المرور 
بخبرات طويلة مع خطابات متعددة، ومعرفة خ�سائ�س كل خطاب. من هذا المنطلق يظهر مبداأ الت�سابه كاأحد الا�ستك�سافات الاأ�سا�سية 

التي يتبناها الم�ستمعون والمحللون في تحديد التاأويلات في ال�سياق37.
يليه, وهكذا فاإن عنوانا ما �سيوؤثر في تاأويل الن�س الذي يليه كما  ما  تاأويل  في  �سيوؤثر  الكاتب  اأو  المتكلم  به  يبداأ  ما  التغري�س:  • مبداأ 
اأن الجملة الاأولى من الفقرة الاأولى لن تفيد فقط تاأويل الفقرة واإنما بقية الن�س اأي�سا, بمعنى اأننا نفت�س اأن كل جملة ت�سكل جزءًا 
البناء الذي يحدده  اأعم وهو مفهوم  اأخر مفهومًا  اإن�ساء تمثيلٍ من�سجم. وي�ستعمل باحثٌ  من توجيهٍ متدرّجٍ متاكمٍ يُخبُرنا عن كيفيّةِ 
كرايم�س على النحو التالي: )كل قول, كل جملة, كل فقرة, كل حلقة, وكل خطابٍ منظمٍ حول عن�سر خا�س يُتّخَذ كنقطةِ بداية(. وفي 
اعتقادنا اأن مفهومي التغري�س والبناء يتعلقان بالارتباط الوثيق بين ما يدور في الخطاب واأجزائه وبين عنوان الخطاب اأو نقطة بدايته, 
مع اختلافٍ فيما يعتبر نقطة بداية ح�سب تنوع الخطابات 38. وهذا كتنا�سب ا�سم ال�سورة القراآنية ومحتوى ال�سورة، اأو تنا�سب عنوان 

الق�سة ومحتواها.
من هاتين الروؤيتين ن�ستطيع اأن نخرج بروؤية وا�سحة المعال عن اآليات الان�سجام الن�سي في ق�س�س القراآن، وهي كالاآتي:

• ال�سياق
الخطاب • بنية 

• التغري�س
• المنا�سبة

القراآني الق�س�س  • تكرار 
ونف�سل هذه الاآليات فيما ياأتي:

اآليات الن�سجام الن�سي في ق�س�ص القراآن
- ال�سياق: اأولًا

ال�سياق  يعتمد على  الن�سي  الن�سو�س وتحليلها، فالتحليل  العلماء قديما وحديثا؛ فقد كان و�سيلتهم لفهم  ال�سياق محل اهتمام  ظل 
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يكون  فقد  غيابِها،  اأو  الروابط  خفاء  عند  الن�سي  التحليل  في  ال�سياق  اأهمية  وتزداد  وتما�سكه،  وان�سجامه  الن�س  ات�ساق  عن  الك�سف  في 
الن�س خالياً من الاأدوات ال�سكلية المعروفة لتحقيق التما�سك الن�سي، في�ستعين القارئ بال�سياق المحيط بالن�س ل�سنع علاقات �سمنية غير 
مح�سو�سة بين اأجزاء الن�س، ومن ثَم يتما�سك الن�س اأمامه كما لو كانت اأدواته ال�سكلية موجودة. فال�سياق " اإطار عام تنتظم فيه عنا�سر 
الن�س ووحداته اللغوية، ومقيا�س تت�سل بوا�سطته الجمل فيما بينها وتتابط، وبيئة لغوية وتداولية، ترعى مجموع العنا�سر المعرفية التي 
يقدمها الن�س للقارئ."39 وال�سياق يدل على الظروف والملاب�سات الخارجية التي ت�ستعمل لتاأويل لفظة اأو عبارة اأو ن�س ما، فهو اإما للدلالة 
على ال�سياق الن�سي، واإما على ال�سياق الخارجي اأو المقام"40. وال�سياق هو غر�س المتكلم وق�سده من اإيراد الكلام. وال�سياق في اإطار القراآن 

هو  " تتابع المعاني و انتظامها في �سلك الاألفاظ القراآنية، لتبلغ غايتها المو�سوعية في بيان المعنى المق�سود، دون انقطاع اأو انف�سال"41.
تعددت الم�سطلحات العربية المرادفة لل�سياق؛ منها: الحال، الم�ساهد، الم�ساهدة، الم�ساق، المقام، الموقف، القرينة، اإلى غير هذا من 

الم�سطلحات التي اأدت وظيفة ال�سياق.
ل عليه في فهم  لقد كان ال�سياق محل اهتمام علماء اللغة العرب، كما اهتم البلاغيون والاأ�سوليون والمف�سرون  بدلالة ال�سياق الذي يُعَوَّ
ا�ستعمالات اللفظ في �سياقه، واإن ل تكن ت�سهد له ا�ستعمالات لغوية اأخرى خارج ال�سياق في بع�س الاأحيان؛ ولذلك عده كثير من العلماء 
المنهج الاأمثل في التف�سير، و�سابطًا من ال�سوابط المهمة في ح�سن الفهم والتاأويل، وتجلَّى اهتمامُ المف�سرين بال�سياق في قاعدة تف�سير القراآن 

بالقراآن42.   
ل ي�سغل ال�سياقُ بالَ العلماء العرب فح�سب، بل تجاوزهم اإلى علماء الغرب؛ فهذا )فيرث Firth( -عال اللغة الاإنجليزي- ي�سع نظريته 
في هذا المجال بعنوان "نظرية ال�سياق"، يرى )فيرث( اأن معظم "الوحدات الدلالية تقع مجاورة وحدات اأخرى، واإن معاني هذه الوحدات 
لا يمكن و�سفها اأو تحديدها اإلا بملاحظة الوحدات الاأخرى التي تقع مجاورةً لها."43، و قد ا�ستخدم )فيرث( ال�سياق في هذه النظرية 
الوظيفة  اإلا بمراعاة  للمتكلم  المق�سود  المعنى  و لا يظهر  المعجمي،  و  النحوي،  و  وال�سرفي،  ال�سوتي،  ي�سمل" ال�سياق  وا�سع بحيث  بمفهوم 

الدلالية للاألفاظ الم�ستخدمة"44. 
اأو الن�س الم�ساحب للن�س الظاهر، وهو  "الن�س الاآخر،  اأن ال�سياق هو  Halliday( اأكثر تلاميذ )فيرث( تاأثرا به  ويرى )هاليداي 

بمثابة الج�سر الذي يربط التمثيل اللغوي ببيئته الخارجية"45. 
د المعاني، بحيث ي�سكل العامل الحا�سم الذي يحدد معنى اللفظ وهذا ما اأ�سار اإليه عال اللغة  اإن المهمة الكبرى لل�سياق هي منع تعدُّ
الفرن�سي )جوزيف فندري�س( قائلا: "اإننا حين نقول باأن لاإحدى الكلمات اأكثر من معنى واحد في وقت واحد نكون �سحايا الانخداع اإلى حد 
ما، اإذ لا يطفو في ال�سعور من المعاني المختلفة التي تدل عليها اإحدى الكلمات اإلا المعنى الذي يعينه �سياقُ الن�س، اأما المعاني الاأخرى فتُمْحَى 

د ولا تُوجد اإطلاقا".46 وتُبَدَّ
ولاأن بحثنا يتعلق بالن�س القراآني علينا اأن نبحث في ال�سياق القراآني:

اأو ال�سورة، وما انتظم بها من القرائن اللفظية والحالية واأحوال المخاطبين بها.  ال�سياق القراآني هو  الاأغرا�س التي بُنيت عليها الاآية 
والمق�سود بالقرائن اللفظية: القرائن الن�سية وهي ما احتواه الن�س من التعبير والتكيب والارتباط بين الاآيات ونحوها. والمق�سود بالقرائن 

الحالية: الاأ�سباب والاأحوال التي نزلت الاآية فيها.

     اأنواع ال�سياق القراآني:
لل�سياق القراآني اأربعة اأنواع: 

اأول- �سياق القراآن: المراد بهذا النوع من ال�سياق القراآني اأمران: 
ي�سيع  الذي  البياني  والاأ�سلوب  الاإعجازي،  النظم  جانب  اإلى  القراآن،  معاني  جميع  عليها  تدور  التي  الاأ�سا�سية  والمقا�سد  الاأغرا�س   -1"

في جميع تعبيراته.
بلاغية  ولحكمة  المقام،  لمنا�سبة  كلماتها  وترتيب  �سردها  طريقة  في  ي�سير  اختلاف  مع  مو�سوعها،  في  تت�سابه   التي  والموا�سع  الاآيات   -2
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تت�سل باأغرا�س ال�سورة "47. ومن اأمثلته رف�س الزمخ�سري اأن يكون معنى النكاح الوطء، وبين المعنى ال�سحيح معتمدا على �سياق 
لِكَ عَلَى  مَ ذَٰ انِيَةُ لَا يَنكِحُهَا اإِلاَّ زَانٍ اأَوْ مُ�سْرِكٌ وَحُرِّ انِي لَا يَنكِحُ اإِلاَّ زَانِيَةً اأَوْ مُ�سْرِكَةً وَالزَّ القراآن، و اأورد الاآية الكريمة، قال تعالى:  ﴿الزَّ
الْموُؤْمِنِيَن ﴿3﴾ َّ النور: 3. قال: "قيل المراد بالنكاح الوطء، ولي�س بقول، لاأمرين، اأحدهما: اأن هذه الكلمة اأينما ورد ت في القراآن ل 

ترد اإلا في معنى العقد.
     والثاني: ف�ساد المعنى واأداوؤه اإلى قولك: الزاني لا يزني اإلا بزانية والزانية لا يزني بها اإلا زان"48

ثانيا - �سياق ال�سورة:الذي ي�سكل وحدة ع�سوية متكاملة، ووحدة ال�سورة اأو �سياقها العام هو الذي يُطلع القارئ على م�سمون ال�سورة 
كلها، ولو تدبَّر القارئ وتفحَّ�س وتب�سَّر في �سورة واحدة لراأى قراآنًا عجبًا؛ ذلك بما �سيتجلَّى له من ترابُط ال�سورة وقوة بنائها وانتظامها في 
خيط واحد، فنرى –مثلًا- �سيخ الاإ�سلام يُبرز وحدة �سورة البقرة ويُحدَّد �سياقها وغر�سها العام فيقول: "وقد ذكرت في موا�سع ما ا�ستملت 

عليه �سورة البقرة من تقرير اأ�سول العلم و قواعد الدين"49

الذي ي�سكل محورًا رئي�سًا من محاور �سياق ال�سورة، وهو المقطع المتحد في الغر�س، ويظهر هذا النوع كثيرا في  ثالثا - �سياق المقطع: 
ا  �سياق الق�س�س القراآني، فيكون التجيح على �سياق الن�س، ولو تدبَّرت كلَّ �سورة لوجدتها تتجزاأ اإلى عدةِ مقاطعَ، كلّ مقطع يت�سمن غر�سً
م�ستقلًا. وقد تجلَّى ذلك في �سورة البقرة، فمن اأمثلة ذلك: اآيات النفقة، والربا، والمداينات في �سورة البقرة كل مو�سوع جاء لغر�س، وقد 

اجتمعت كلها في غر�س واحد و�سياق واحد، هو حفظ الاأموال وبناء النظام الاقت�سادي للاأمة.

ا - �سياق الآية: الذي ي�سكل وحدة بناء في �سياق المقطع، في هذا النوع يُنْظَرُ اإلى �سياق الاآية؛ فقد يكون هناك لفظ لا يتحدد معناه  رابعًا
اإلا من �سياق الاآية التي ورد فيها، ونو�سح ذلك بالمثال الاآتي، في قولنا: "الدواء ال�سائل اأن�سب للاأطفال. تكون "ال�سائل" ا�سم فاعل من 

ل�سَّائِلِ وَالْمَحْرُومِ ﴾ ]المعارج: 24،25[ تكون "ال�سائل" ا�سم فاعل من "�ساأل"،  ﴿ وَالَّذِينَ فِي اأَمْوَالِهِمْ حَقٌّ مَّعْلُومٌ * لِّ تعالي:  قوله  "�سال"، وفي 
وفي قولنا: "�سائل العلياء عنا" يكون "�سائل"فعل اأمر، ويعود الف�سل لل�سياق في �سبط هذه الدلالات للكلمة الواحدة، ودفع ما قد يتوهم من 

لب�س.

عنا�سر ال�سياق:
لل�سياق عنا�سر مختلفة، تدخل اأثناء تفاعله في دورة خطابية معينة، هذه  العنا�سر تختلف بح�سب الاأداءات و بح�سب الاأفراد و بح�سب 

الزمان و المكان.وعنا�سر ال�سياق عند )هاليداي( هي:  
1- مو�سوع الحدث الاأ�سا�سي

2- الو�سيلة اللغوية نطقا اأو كتابة.
3- نوع الن�س من حيث كونه �سرديا.

4-  اأ�سلوب الن�س  (نوع الكلام نحويًا(، و )نوع الكلام اجتماعيا( من حيث الر�سمية و عدمها.
5- المتكلم.    

6- المخاطب /ال�سامع.
7- الم�ساركون في الحدث اللغوي من حيث الم�ستوى الاجتماعي و الثقافي، و علاقة كل منهم بالمتكلم اأو ال�سامع، اأو بالحدث في اإجماله.

8- الغاية التي ي�ساق لها الن�س (الغر�س)  كالاإخبار، و الو�سف، و الطلب بعمومه.. الخ
9- الاأ�سياء المحيطة بالحدث (المكان و الزمان(50.
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اأما عنا�سر ال�سياق القراآني - وهو مجال بحثنا- فتتحدد في راأي ابن تيمية في الاآتي:
1- المتكلم بالقراآن.

2- المنزل عليه.
3- المخاطب عليه.

4-  �سياق الكلام...
5- معرفة المكي و المدني.

6- معرفة اأ�سباب النزول51.

ا- بنية الخطاب: ثانيًا
ذكر محمد خطابي وظيفة مو�سوع الخطاب عند )فان ديك( باأنه "يختزل مو�سوع الخطاب وينظم وي�سنف الاإخبار الدلالي للمتتاليات 
ككل"52، وبذلك يُعَدُّ مو�سوعُ الخطاب "بنية دلالية بوا�سطتها ي�سف )فان دايك( ان�سجام الخطاب، وبالتالي يعتبر اأداة "اإجرائية" حد�سية 

بها تقارب البنية الكلية للخطاب"53.
وقد لاحظ خطابي من تحليلات )فان ديك( لبع�س الخطابات، ومن تحدياته )للبنية الكلية( اأن مفهوم )البنية الكلية( لا يختلف عن 
مفهوم )مو�سوع الخطاب(؛ بمعنى "اأن كلا من مو�سوع الخطاب والبنية الكلية تمثيل دلالي اإما لق�سية ما، اأو لمجموعة من الق�سايا، اأو 

لخطاب باأكمله"54.
، ولهذا ل يغفل علماءُ اللغة هذا الدورَ  وهنا يظهر دورُ المتلقي المبدع كاأحد ركائزِ التحليل الن�سيّ، فهو "يعتبر القراءةَ الثانيةَ للن�سِّ
اإبداعه،  الن�سِّ في  لموؤلِّف  المبُدِع م�ساركٌ  والن�سَّ، والمتلقي"55، وعلى هذا فالمتُلقِي  الن�سَّ،  للمتلقي، فالن�سُّ يعتبر حوارًا قائمًا بين قائل 
من قطيعةً بين البنية والقراءة، واإنما تعني اندماجها في عمليةٍ دلاليةٍ واحدة، فممار�سة القراءة اإ�سهامٌ في التاأليف،  "وهذه الم�ساركة لا تَ�سْ
فللقارئ مكانٌ جوهريٌ في عملية التف�سير لا يقل عن المنتج"56. وهذا المُتلقي المبدع يمكن ان يتحقق في ظل الن�س القراآني باإدراكه الاأ�سلوب 

ا مُبدِعًا للن�س القراآني. الفريد للقراآن، وبمعرفته �سياقاتِ الن�سِّ القراآني، واإلمامه باأ�سباب نزول الاآيات، اإلى غير هذا ما يجعله متلقيًّ
وهناك ثلاث عمليات ي�سلكها هذا المتلقي المبدع لبناء البنية الكليَّة اأو مو�سوع الخطاب، هي:

لايمكن  –مثلا-  الق�س�س  �سورة  ففي  لاحقة"57؛  ق�سيةٌ  ها  تفت�سُ ق�سية  حذف  اإمكان  عدم  قاعدةُ  تحتها  وتندرج  الحذف:  عملية  "اأ- 
اإلقاء مو�سى في  اإ�سرائيل؛ لتتُّب ق�سايا عديدة على هذه الق�سية بدءًا من  اإغفال ق�سية ا�ستعلاء فرعون في الاأر�س وا�ست�سعافه بني 

اليم، وانتهاءً بم�سير فرعون اإلى الغرق.
مُتَوقّعة"58.  اأو  عاديةً  واأحداثًا  ونتائجَ  اأ�سبابًا  تُعينِّ  )المعلومات(  اأنها  بمعنى  ما؛  مفهوم  اأو  لاإطار  المكونة  المعلومات  حذف  عملية  "ب-  
المعلومات  كانت �سمن  اإذا  والم�سارف،  التع  وانت�سار  الزراعية  والاأرا�سي  مثل: الخ�سرة الخلّابة،  معلومات  باإمكان حذف  لها  ويُمثَل 

نة لاإطار الريف اأو القرية. المكَُوِّ
العملية  هذه  اإن  القول  يمكن  اآخر  وبتعبير  الاأ�سا�سية.  المعلومات  لكن  المعلومات،  بحذف  اأي�سا  تتعلق  وهي  الب�سيط،  التعميم  عملية  "ج- 
اأقمت الجدر،  "ا�ستيت الخ�سب والحجر والخر�سانة، و�سعت الاأ�سا�س،  العام انطلاقًا من الخا�س، مثال ذلك:  اإلى  ترتبط بالو�سول 

وبنيت �سقفا، هذه المتتالية يمكن اأن تُعمَمَ في "بنيت منزلا"59.
وملخ�س الاأمر اأن هذه العمليات التي يجريها المتلقي من �ساأنها اأن تحدد المهم في المقطع، وذلك بالنظر اإلى اأجزاء الخطاب. وعلى 
هذا فلكل خطابٍ "بنية كلية ترتبط بها اأجزاء الخطاب، واأن القارئ ي�سل اإلى هذه البنية الكلية عبر عملياتٍ متنوعة ت�ستك كلها في �سمة 

الاختزال"60.
اإن الان�سجام في �سور القراآن ذو طبيعة دلالية، مهما تدخلت فيه العمليات التداوليّة، يبداأ اأولًا بتف�سير الاآية تف�سيًرا خطيًّا داخليًّا، ثم 

ينتقل التف�سير اإلى م�ستوى ثانٍ يُنظَر اإلى الن�سِّ في وحدته، و تكامله.
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"اأما كيفية تحديد البنية الكبرى للن�س، فاإنّه من الملاحظ اأن القراء يختارون من الن�س عنا�سرَ مهمّة، تتبايُّن باختلاف معارفهم 
و اهتماماتهم اأو اآرائهم،  و عليه يمكن اأن تتغير البنيةُ الكبرى من �سخ�س اإلى اآخر."61

ا- التغري�ص: ثالثًا
�سيتحكم في  يعني الخطيّة،  التنظيم،  فاإن هذا  ونهاية،  بدايةٌ  لها  جة  متدرِّ متتالياتٍ من الجمل  �سكل  ينتظم على  كان الخطاب  "لما 
تاأويل الخطاب بناءً على اأن ما يبداأ به الكاتب اأو المتكلم �سيوؤثر في تاأويل ما يليه، وهكذا فاإن عنوانًا ما �سيوؤثر في تاأويل الن�سِّ الذي يليه. 
كما اأن الجملة الاأولى من الفقرة لن تفيد فقط تاأويل الفقرة، واإنما بقية الن�س اأي�سا"62؛ فالتغري�س يقوم على فر�س اأن "كل جملة ت�سكل 
جٍ متاكم يخبرنا عن كيفيّة اإن�ساء تمثيل مُن�سجِم"63. وقد ياأتي لمفهوم التغري�س هذا م�سطلحٌ اآخر هو )البناء(، وفي  جزءًا من توجيهٍ متدرِّ
راأي خطابي اأنّ "مفهومي التغري�س والبناء يتعلقان بالارتباط الوثيق بين ما يدور في الخطاب واأجزائه وبين عنوان الخطاب اأو نقطة بدايته، 

مع اختلاف فيما يُعتبر نقطةَ بداية ح�سب تنوُّع الخطابات"64.
اإن »مفهوم التغري�س ذو علاقة وثيقة مع مو�سوع الخطاب ومع عنوان الن�س. تتجلى العلاقة بين العنوان ومو�سوع الخطاب في كون 
يُعَد الانطلاقة الاأولى لقراءة الن�س وللولوج اإلي دلالاته  الاأول تعبيرا ممكنا عن المو�سوع «65. اإن قراءة الن�س في ظل العنوان المقدم له 

المتعددة؛ فاإن "دلالية العمل هي نتاج تاأويل عنوانه"66.  
والعنوان في الن�س القراآني هو ا�سم ال�سورة، وا�سم ال�سورة ينه�س بدورٍ تاأويليٍّ فعّال؛ لاأنه يتحكم في تحديد الروؤية، و»ا�سمُ كلِّ �سورة 
متجمٌ عن مق�سودها، لاأن ا�سمَ كلِّ �سيء -تظهر المنا�سبة بينه وبين م�سمّاه- عنوانُه الدالُّ اإجمالًا على تف�سيل ما فيه« 67، ولذلك »ينبغي 
يات اأخذَ اأ�سمائها من نادرٍ اأو مُ�سْتَغْرَبٍ يكون في  يت به، ولا �سك اأن العرب تراعي في الكثير من الم�سمِّ النظر في اخت�سا�س كل �سورة بما �سمِّ
ون الجملة من الكلام اأو الق�سيدة الطويلة  ه اأو تكون معه اأحكَمَ اأو اأكثَر اأو اأ�سبقَ لاإدراك الرائي للم�سمَّى، وي�سمُّ ال�سيء من خلق اأو �سفة تخ�سُّ
بِما هو اأ�سهر فيها، وعلى ذلك جرت اأ�سماء �سور الكتاب العزيز؛ كت�سمية �سورة البقرة بِهذا الا�سم لقرينة ذكر ق�سة البقرة المذكورة فيها 

وعجيب الحكمة فيها« 68.
تُفيد  اإ�ساريّة  اأهميةً كبرى في التما�سك الن�سيّ، فهو »مفتاح الدلالة الكليّة و�سفراتِها العديدة«69، »فللعنوانُ قيمةٌ  اإن لعنوان الن�س 
"�سبط  على  يعين  العنوان  لاأن  معيّن،  ن�سٍّ  لم�سمون  القارئ  فهم  توجيه  قويةً في  ركيزةً  ي�سكل  بهذا  فالعنوان  ذاته«70.   الن�س  و�سف  في 
ان�سجام الن�س وفهم ما غم�س منه"71، وير�سم احتمالات المعنى ويخت�سر حكمة الن�س؛ لذلك فهو يُعَدُّ عاملًا قويًا من عوامل بناء الن�سِّ 

وان�سجامه.

ا- المنا�سبة: رابعًا
اأدرج محمد خطابي علمَ المنا�سبات كاآليّة من اآليّات تما�سُك �سور القراآن؛ فبهذا العلم يمكننا الك�سف عن العلاقة بين الاآيات القراآنية؛ 
"اإن المنا�سبة والتنا�سب بين الاآي بحثٌ عن علاقة اآية باآية اأخرى متقدمة"72؛ فهو علمٌ تُعرَف منه عللُ ترتيبِ اأجزاء القراآن؛ فالمف�سرون 
من  الاآية  موقع  تبريرَ  يَ�ستوجبُ  مما  منقطعةٌ  واللاحقةِ  ال�سابقةِ  بين  العلاقةَ  اأن  للقارئ  يبدو  حين  واآية  اآية  بين  المنا�سبة  عن  "يبحثون 

�سالفاتها"73، وهذا يعنى اأنه لا جدوى من البحث عن المنا�سبة اأو التنا�سب بين الاآيات حين تكون العلاقة وا�سحة بين الاآيات. 
ولعلم المنا�سبات اأهميةٌ كبرى في تما�سُك الن�سِّ وان�سجامه؛ لاأنه " يجعل اأجزاءَ الكلام اآخذًا باأعناق بع�س، فيَقْوَى بذلك الارتباط، 
وي�سير التاأليفُ حالُه حالُ البناءِ المحكمِ المتلائمِ الاأجزاء"74. وعلم المنا�سبات "هو �سر البلاغة لاأدائه اإلى تحقيق اإلى مطابقة المعاني لما 

اقت�ساه الحال، وتتوقف الاإحالةُ فيه على معرفة مق�سود ال�سورة، المطلوب فيها، ويفيد ذلك معرفة المق�سود من جميع جملها"75. 
"علاقة بين المتنا�سبين، قد تكون هذه العلاقة ظاهرةً، وقد تكون غيَر ظاهرةٍ،  ويتحقق التنا�سبُ بين اأجزاء الن�س الواحد في وجود 
ل اإلى العلاقة، وهذه العلاقة بدورها تقت�سى مرجعيّة من  فيُبْحَثُ عن الدعامة التي يمكن اأن تجمع بينهما، اإذا عُلِم ذلك، فالمنا�سبة تُو�سِّ

اأحد المتنا�سبين اإلى الاآخر، واإذا تحققت هذه المرجعية، تحقق التنا�سب بينهما؛ وذلك وفق ال�سكل التالي:
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التنا�سب المرجعية المنا�سبة العلاقة

ا- تكرار الق�سة في غير مو�سع: خام�سًا
نالت ق�سيةُ تكرار الق�س�س في القراآن الكري اهتمامَ كثيٍر من العلماء76، ويعدُّ ابن قتيبة )ت267هـ( من اأقدم الذين اأ�ساروا اإلى 
تكرار الق�س�س في القراآن الكري، وقد علَّل ذلك باأن القراآن نزل منجَّماً في ثلاثٍ وع�سرين �سنةً مراعاةً للاأحداث وتخفيفاً عن الم�سلمين، 
فقد كانت وفود العرب تاأتي اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فتعلن اإ�سلامها فيقرئهم الم�سلمون �سيئاً من القراآن فيكون ذلك كافياً لهم، وكان ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم يبعث اإلى القبائل المتفرقة بال�سور المختلفة، فلو ل تكن الق�س�س مكررة لوقعت ق�سة مو�سى اإلى قوم وق�سة عي�سى اإلى قوم وق�سة نوح 
اإلى قوم وق�سة لوط اإلى قوم، فاأراد الله بلطفه اأن يُ�سهِر هذه القِ�س�س في اأطراف الاأر�س، ويلقيها في كلِّ �سمع، ويثبتها في كلِّ قلب، ويزيد 
الحا�سرين في الاإفهام والتحذير. وكررت الق�س�س دون الفرو�س لاأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم كان ير�سل كتبه اإلى كل قوم بِما فر�سه الله عليهم من 

، اأما الق�س�س فلم تكن تر�سل اإلى كلّ قوم77. �سلاة اأو �سوم اأو زكاة اأو حجٍّ
ونفهم من هذا اأن تكرار الق�س�س القراآني جاء متَّ�سقًا مع ال�سياق الحالي ففيه مراعاة لحال المخاطبين؛ لاأنّهم لا ي�ستطيعون اأن يَتَلَقَّوْا 
الن�سَّ كلَّه دفعةً واحدةً، فيعوه ويعملوا بمقت�ساه، وهم متفاوتون في قدرتِهم على ذلك، ففي تكرار الق�سة في غير مو�سعٍ �سمانٌ لو�سول 

ين، وهذا ناتج عن رحمة الله ولطفه بعباده. الم�سمون اإلى جميع المتلقِّ
ذهب ابن فار�س اإلى اأن الله تعالى »"كرَّر ذكر الق�سة في موا�سع، اإعلامًا اأنَّهم عاجزون عن الاإتيان بِمثله باأيِّ نظمٍ جاء، وباأيِّ عبارةٍ 

عبرَّ«"78. 
وقام الزرك�سي )ت794هـ( بجمع اآراء ال�سابقين واأفاد منها في حديثه عن تكرار الق�س�س القراآني 79، فهو يرى اأن التكرار »اإعادة 
اللفظ اأو مرادفه لتقرير معنى، خ�سية تنا�سي الاأول لطول العهد به، فاإن اأعيد لا لتقرير المعنى ال�سابق ل يكن منه« 80، ويرى اأن التكرار 
م زيادة في الق�سة ل تكن وردت من قبل81، وي�سير اإلى اأثر التكرار في تما�سُك الن�س، اإذ يرى اأنه يعني: الاإعادة والتديد وهو من  ياأتي ليقدِّ

ه ببع�س82. اأ�ساليب الف�ساحة لتعلُّقِ بع�سِ
وقد ردّ �سيد قطب �سبهة تكرار الق�سة بكامل تف�سيلاتها في كل مو�سع بقوله: " قد يح�سب اأنا�س اأن هناك تكراراً في الق�س�س القراآني 
ها في �سورٍ �ستّى، ولكن النظرة الفاح�سة توؤكد اإنه ما من ق�سة اأو حلقة قد تكررت في �سورة واحدة من  لاأن الق�سة الواحدة قد يتكرر عر�سُ

ناحية القدر الذي ي�ساق وطريقة الاأداء في ال�سياق، واأنه حينما تكررت حلقة كان هنالك جديد توؤديه ينفي حقيقة التكرار "83.
وذكر ال�سيخ محمد ر�سيد ر�سا اأنه قد تُكرّر الق�سة الواحدة في القراآن، ولكن في تكرارها فوائد في كل منها فائدة لا توجد في الاأخرى 
من غير تعار�س في المجموع، لاأنها لما كانت منزَّلةً لاأجل العبرة والموعظة والتاأثير في العقول والقلوب؛ اختلفت اأ�ساليبها بين اإيجاز واإطناب، 
وذكر في بع�سها من المعاني والفوائد ما لي�س في بع�سها الاآخر حتَّى لا تُملَّ األفاظها ومعانيها، ثُمَّ اإن الاأقوال المحكية فيها اإنما هي معبرةٌ عن 
المعاني و�سارحة للحقائق ولي�ست نقلا لاألفاظ المحكي عنهم باأعيانهم، فاإن بع�س اأولئك المحكي عنهم اأعاجمُ، ول تكن لغة العربي منهم كلغة 
القراآن في ف�ساحتها وبلاغتها، هذا واإن اختلاف الاأ�ساليب وطرق التعبير في ق�س�س القراآن وفي القراآن عموماً عن المعنى الواحد لا تختلف 

اإلا لكي تفيد في فهمها فائدة لفظية اأو معنوية84.
مَّد ر�سيد جديرٌ بالاعتبار، فالتكرار اإنما اأتى في موا�سعَ من الَقُرْاآن الكَرِي كي ي�ستزيدَ الموؤمن اإيماناً  راأي ال�سيخ �سيد قطب وال�سيخ مُحَ
كون التكرار الذي يراه في الَقُرْاآن الكَرِي ياأتي في كلّ مرة باأٍ�سلوبٍ جديد، و�سياغةٍ جديدة، ومثال ذلك ق�سة مو�سى –عليه ال�سلام- في 

�سورة الق�س�س لا ت�سبه ق�سته –عليه ال�سلام- نف�سها في اإطارها العام في �سُوْرَة )طَه(. و�سياأتي تف�سيلٌ لذلك في مو�سعه من البحث.

اأثر التكرار في تما�سك الن�ص وان�سجامه:
اإن للتكرار اأهميةً كبيرةً في التحليل الن�سي عند علماء اللغة المعا�سرين، فهو يرمي اإلى تدعيم التما�سك الن�سي، ويوظَّف من اأجل 

تحقيق العلاقة المتبادلة بين عنا�سر الن�س85.
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ولهذا ينبغي اأن يُدر�س التكرار في الق�س�س القراآني في �سوء ال�سياق اللغوي ممثلًا في الموا�سع التي تكررت فيه كل ق�سة، وفي �سوء 
ال�سياق الحالي ممثلًا في ترتيب النزول. 

اإن ذكر الق�سة الواحدة في اأكثر من مو�سع جاء تلبيةً لمقت�سى الغر�س الديني من الق�س�س القراآني ومراعاةً لل�سياق، والدليل على 
هذا اأن الق�سة لا تُكرَّر كاملة بكل تف�سيلاتها في كل مو�سع تكررت فيه، واإنما تُذكر  الحلقةُ المنا�سبة لغر�س ال�سياق في كل �سورة، وتبعًا 

لاإطارها العام.
وهكذا فاإن ذكرُ الق�سة القراآنية في اأكثر من مو�سع لا يُعدُّ تكراراً، لاأن التكرار يعني اإعادة الق�سة بالاألفاظ والمعاني وال�سياق نف�سه، 
واإنما ي�سمَّى تكراراً بح�سب الظاهر، فاأكثر المكررات ظاهراً مختلفة الاأ�ساليب متفاوتة الاألفاظ، وهذا يعني اأنه اإذا كانت الق�سة في كل �سورة 
ق هدفاً معيناً مرتبطاً بال�سياق اأو المقام، فلا يُعدُّ ذلك تكراراً في الحقيقة، واإن كان تكراراً في الظاهر86. فقد تُذكر الق�سة كاملة اأو  تحقِّ
تُذكَر من بدايتها اأو و�سطها اأو اآخرها تبعاً لهدف ال�سورة و�سياقها العام، وهذا يوؤدي اإلى التما�سك الن�سي بين الق�سة و�سياقها في ال�سورة، 
وبينها وبين ما عُر�س منها في �سور اأخر، وقد يقت�سي ال�سياق تكرار بع�س حلقات الق�سة باأ�سلوب مختلف ولاأغرا�س مختلفة تتفق و�سياق 

ال�سورة؛ لاأن القراآن الكري كتاب دعوة، والتنا�سق بين ما يعر�س من الق�سة وال�سياق الذي تعر�س فيه مقدَّم على غيره. 
واإذا قراأنا الق�س�س القراآني على وفق ترتيب النزول فاإننا نجد معظم الق�س�س تبداأ باإ�سارة موجزة تطول �سيئاً ف�سيئاً ثم تُعرَ�س في 

ن الق�سة، ثم تعود الاإ�سارات الموجزة مرة اأخرى87.  حلقاتٍ كبيرة تُكوِّ

الق�سم الثاني- الدرا�سة التطبيقية
�سورة الق�س�ص

�صِ: و�سفٌ عام ل�سُورَةُ الْقَ�سَ
�سِ وَلَا يُعْرَفُ لَهَا ا�سْمٌ اآخَرُ"88‘ ولكن على ما ورد في بع�س الروايات اأنها  يَتْ �سُورَةَ الْقَ�سَ يكاد يجمع المف�سرون على اأن ال�سورة "�سُمِّ

تُ�سمى اأي�ساً �سورة )ط�سم(89، وفي راأي �ساذ تُ�سمى )�سورة مو�سى(90.
ا جَاءَهُ وَقَ�سَّ عَلَيْهِ  ( فِيهَا عِنْدَ قَوْلِهِ تَعَالَى: ﴿ فَلَمَّ �سِ ا- على اأن �سبب "التَّ�سْمِيَةِ بِذَلِكَ وُقُوعُ لَفْظِ )الْقَ�سَ ويكاد يجمع المف�سرون –اأي�سً
الِمِيَن﴾ الدال  وْتَ مِنَ الْقَوْمِ الظَّ �سَ قَالَ لَا تَخَفْ نَجَ ا جَاءَهُ وَقَ�سَّ عَلَيْهِ الْقَ�سَ ﴿ فَلَمَّ تعالى  قوله  بدلالة  يَتْ  " �سُمِّ وقيل:  �سَ﴾"91.  الْقَ�سَ
على نجاة من هرب من مكان الاأعداء اإلى مكان الاأنبياء، اعتباراً بق�س�سهم الدالة على نجاة الهاربين، وهلاك الباقين بمكان الاأعداء، 

من الهلاك"92. 
د  تعدُّ في  وتف�سيلًا  فيها،  )الق�س�س(  لفظ  وقوع  في  اإجمالًا  جهتين:  على  جاء  بالق�س�س  ال�سورة  ت�سمية  �سبب  اأن  نرى  الاآراء  بتتبع 
ولادة  بلطف من ق�سة  وانتقلت  اإ�سرائيل،  بني  مع  وتعامله  بق�سة فرعون  بداأت  فال�سورة  ال�سورة ؛  الغالب في هذه  العن�سر  وهو  ق�س�سها 
مو�سى –عليه ال�سلام- وحال بني اإ�سرائيل في ظل فرعون اإلى ن�ساأة مو�سى في ق�سر فرعون، وانتقلت اإلى �سرد ق�سة ثالثة في حياة مو�سى 
ال�ساب الفتيّ الذي يقتل اأحد الاأقباط، ثم انتقلت ال�سورة لت�سور جزءًا مهمًا في حياة مو�سى الذى ترك م�سر وذهب اإلى اأر�س مدين واإقامته 
بينهم. ولاأن غر�س ال�سورة الرئي�س هو الت�سلية للر�سولصلى الله عليه وسلم  وللموؤمنين،، كان لابد من الحديث عن عودة مو�سى اإلى م�سر نبيًا مر�سلًا مع�سدًا 
بالمعجزات؛ بِ�سارةً للر�سول –�سلى الله عليه و�سلم- و�سحبه باأن العاقبة للمتقين، وانتهت ال�سورة بق�سة تتحدث عن نوعٍ اآخر من الطغيان 
هو طغيان المال الذي ينتهي بعقاب الطاغي وهو قارون،  وي�ستغرق هذا الق�س�س معظم اآيات ال�سورة، فهو وارد في اأربع وخم�سين اآية من 
ثماني وثمانين اآية؛ اأما باقي اآيات ال�سورة هو تعليق اأو تعقيب على الق�س�س فيها ، واإلى جوار الق�س�س الحديث عن تكذيب الم�سركين للر�سول 

وللقراآن، والحديث عن بع�س م�ساهد جزاء الم�سركين وجزاء الموؤمنين يوم القيامة، على طريقة القراآن في التعبير بالت�سوير . .
كَ  و�سورة الق�س�س �سورة مكية في قول جمهور التابعين. وفيها اآية واحدة مدنية، هي قوله تعالى: ﴿اإِنَّ الَّذِي فَرَ�سَ عَلَيْكَ الْقُرْاآنَ لَرَادُّ
اإِلَى مَعَادٍ ﴾. قيل نزلت على النبي -�سلى الله عليه و�سلم- في الُجحْفة في طريقه اإلى المدينة للهجرة ت�سلية له على مفارقة بلده. و"هذا 
لا يناكد اأنها مكية؛ لاأن المراد بالمكي ما نزل قبل حلول النبيء �سلى الله عليه و�سلم بالمدينة كما اأن المراد بالمدني ما نزل بعد ذلك ولو كان 
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نزوله بمكة.  
اهِلِيَن﴾  مِنُونَ ﴾ اإلى قوله: ﴿�سَلَامٌ عَلَيْكُمْ لَا نَبْتَغِي الْجَ وعن مقاتل وابن عبا�س اأن قوله تعالى ﴿الَّذِينَ اآتَيْنَاهُمُ الْكِتَابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ يُوؤْ

نزل بالمدينة.  
وهي ال�سورة التا�سعة والاأربعون في عِداد نزول �سور القراآن، نزلت بعد �سورة النمل وقبل �سورة الاإ�سراء، فكانت هذه الطوا�سين الثلاث 
الذي حمل كتاب  ال�سلام. ولعل ذلك  افتتاح ثلاثتها بذكر مو�سى عليه  ترتيبها في الم�سحف، وهي متماثلة في  النزول كما هو  متتابعة في 

الم�سحف على جعلها متلاحقة. وهي ثمان وثمانون اآية باتفاق العادين"93.

اآليات الن�سجام الن�سي في �سورة الق�س�ص
ذكرنا في الجزء ال�سابق من البحث روؤية مقتحة لاآليات الان�سجام الن�سي في ق�س�س القراآن، هذه الروؤية تقوم على خم�سة عنا�سر، 

هي:
• ال�سياق.

الخطاب. • بنية 
• التغري�س.
• المنا�سبة.

القراآن. في  الق�سة  • تكرار 
و�سنقوم بتطبيق هذه الاآليات على �سورة الق�س�س في هذا الجزء من البحث.

     1- ال�سياق:
يقوم ال�سياق في �سورة الق�س�س على محورين:
لل�سورة. الخارجية  والهند�سة  التقطيع  • محور 

ال�سورة. �سياقات  • محور 

اأول- محور التقطيع والهند�سة الخارجية:
جاءت �سورة الق�س�س ك�سور القراآن كلِّها مق�سمةً اإلى وحدات منظمة وفق ترتيب محدد، يربط بينها روابط خفية  بُنِي عليها الخطاب 
في ال�سورة؛ " ومن ثم يقوم كيان ال�سورة على ق�سة مو�سى وفرعون في البدء، وق�سة قارون مع قومه - قوم مو�سى - في الختام... وبين 
الق�ستين يجول ال�سياق مع الم�سركين جولات يب�سرهم فيها بدلالة الق�س�س - في �سورة الق�س�س "94؛ فبنيةُ ال�سورة عند �سيد قطب تقوم 
على اأربعة اأ�سواط تحت اإطار عام واحد؛ هو اإطار قدرة الله وعظمته التي تُ�سفر لت�سرب الظلم والطغيان والبغي �سربةً مبا�سرة عندما يعجز 
ن للمعذبين الذين لا حيلة لهم ولا وقاية .  وهو المعنى الذي كانت  كِّ عن �سربها الب�سر؛ وتن�سر الم�ست�سعفين الذين لا حول لهم ولا قوة؛ وتُمَ
القلة الم�سلمة الم�ست�سعفة في مكة في حاجة اإلى تقريره وتثبيته؛ وكانت الكثرة الم�سركة الباغية الطاغية في حاجة اإلى معرفته وا�ستيقانه 95، 

وال�سكل التالي يو�سح اأ�سواط ال�سورة عند �سيد قطب:        
اأ�سواط ال�سورة الأربعة عند �سيد قطب

     

ق�سة مو�سى           التعقيب عليها            ق�سة قارون              وعد من الله لر�سوله



الم�ؤتمر الدولي
الخام�س للغة العربية 172

ول يختلف الاإطار العام لل�سورة عند ابن عا�سور عنه عند �سيد قطب، فبنية ال�سورة تقوم على العبرة والموعظة؛ ليعلم الم�سركون �سنة 
بة لر�سلها، وجاءت �سبعة عنا�سر تحت هذا الاإطار؛ هي على ما ياأتي96: الله في بعثه الر�سل ومعاملته الاأمم المكذِّ

ما افتتاحية تف�سيل 
�سورة  في  اأجمل 

ال�سعراء

تف�سيل ما اأجمل 
في �سورة النمل

وحدانية تحدي الم�سركين اأدلة 
الله

خاتمةق�سة قارون

ب�ساأن  التنويه 
ن  اآ لقر ا
باأن  والتعري�س 
الم�سركين  بلغاء 
عن  عاجزون 
ب�سورة  الاإتيان 

مثله

فرعون  قول  من 
نربك  األ  لمو�سى 
اإلى  وليدا  فينا 
واأنت  قوله 
الكافرين  من 
�سورة  فف�سلت 
كيف  الق�س�س 
تربية  كانت 
اآل  في  مو�سى 
وبين  فرعون. 
زوال  �سبب  فيها 

ملك فرعون

قال  اإذ  قوله  من 
لاأهله  مو�سى 
نارا  اآن�ست  اإني 
�سورة  فف�سلت 
كيف  الق�س�س 
مو�سى  �سار 
واأين  واأهله 
النار  اآن�س 
المكان  وو�سف 
فيه  نودي  الذي 
اأن  اإلى  بالوحي 
دعوة  ذكرت 
فرعون  مو�سى 
هذه  فكانت 
اأوعب  ال�سورة 
ن�ساأة  لاأحوال 
وقت  اإلى  مو�سى 
الدعوة  اإبلاغه 
ما  اأجملت  ثم 
لاأن  ؛  ذلك  بعد 
تف�سيله في �سورة 
وفي  الاأعراف 
ال�سعراء.  �سورة 
من  والمق�سود 
ما  التف�سيل 
من  يت�سمنه 
المواعظ  زيادة 

والعبر .

النبيء  بعلم 
عليه  الله  �سلى 
وهو  بذلك  و�سلم 
ول  يقراأ  ل  اأمي 
خالط  ولا  يكتب 
 ، الكتاب  اأهل 
ذلك  الله  ذيّل 
الم�سركين  بتنبيه 
وتحذيرهم  اإليه 
عاقبة  �سوء  من 
ال�سرك واأنذرهم 
بليغا.  اإنذارا 
لولا  قولهم  وفنّد 
ما  مثل  اأوتي 
من  مو�سى  اأوتي 
كقلب  الخوارق 
حية  الع�سا 
انتقا�سهم  ثم 
اإذ  قولهم  في 
مو�سى  كذبوا 
وتحداهم  اأي�سا. 
القراآن  باإعجاز 
هدي  مع  وهديه 
واأبطل  التوراة. 
ثم  معاذيرهم 
حل  بما  اأنذرهم 
المكذبة  بالاأمم 

ر�سل الله .

وتحدى الم�سركين 
اأدلة  لهم  و�ساق 
وحدانية  على 
وفيها  تعالى  الله 
عليهم  نعم  كلها 
بما  وذكّرهم 
بهم  �سيحل 
الجزاء.  يوم 
واأنحى عليهم في 
على  اعتزازهم 
بقوتهم  الم�سلمين 
ومالهم  ونعمتهم 
متاع  ذلك  باأن 
ما  واأن  الدنيا 
للم�سلمين  ادخر 
خير  الله  عند 

واأبقى.

لهم  المثل  �سرب 
قارون  بحال 
مو�سى  قوم  في 
من  وتخل�س   .
ذلك اإلى التذكير 
اأولئك  اأمثال  باأن 
بنعيم  يحظون  لا 
واأن  الاآخرة 
العاقبة للمتقين .

الكلام  وختم 
الر�سول  بت�سلية 
عليه  الله  �سلى 
وتثبيته  و�سلم 
باأنه  ووعده 
في  بلده  يجعل 
ويمكنه  قب�سته 
نوا�سي  من 

ال�سالين.
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المجل�س الدولي للغة العربية

    ثانيا- �سياقات �سورة الق�س�ص:
�سياق القراآن:

جاءت �سورة الق�س�س من�سجمةً ومعبرةً عن اأغرا�س القراآن الكبرى؛ فا�ستملت ال�سورة في افتتاحيتها على التنويه ب�ساأن القراآن، وعلى 
هُمْ  ثْلِهِ وَلَوْ كَانَ بَعْ�سُ ثْلِ هَذَا الْقُرْاآَنِ لَا يَاأْتُونَ بِمِ نُّ عَلَى اأَنْ يَاأْتُوا بِمِ عجز البلغاء عن الاإتيان بمثله،  قال تعالى: ﴿قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْاإِنْ�سُ وَالْجِ

لِبَعْ�سٍ ظَهِيًرا﴾ الاإ�سراء 88. 
جاء �سوق هذه الق�سة "للعبرة والموعظة ليعلم الم�سركون �سنة الله في بعثه الر�سل ومعاملته الاأمم المكذبة لر�سلها"97، وهي من المعاني 
يَاتِي وَيُنْذِرُونَكُمْ لِقَاءَ  ونَ عَلَيْكُمْ اآَ لَْ يَاأْتِكُمْ رُ�سُلٌ مِنْكُمْ يَقُ�سُّ نْ�سِ اأَ نِّ وَالْاإِ التي اأكّد عليها القراآن في موا�سعَ �ستّى، قال تعالى: ﴿يَا مَعْ�سَرَ الْجِ
نْيَا وَ�سَهِدُوا عَلَى اأَنْفُ�سِهِمْ اأَنَّهُمْ كَانُوا كَافِرِينَ )130( ذَلِكَ اأَنْ لَْ يَكُنْ رَبُّكَ مُهْلِكَ  يَاةُ الدُّ يَوْمِكُمْ هَذَا قَالُوا �سَهِدْنَا عَلَى اأَنْفُ�سِنَا وَغَرَّتْهُمُ الْحَ

الْقُرَى بِظُلْمٍ وَاأَهْلُهَا غَافِلُونَ ﴾الاأنعام: 130 – 131.
كما اأن ال�سورة ذكرت الاأدلة على " وحدانية الله تعالى، وفيها كلها نعمه عليهم، وذكرهم بما �سيحل بهم يوم الجزاء"98، وهو غر�س 
لاَّ هُوَ الرَّحْمَنُ الرَّحِيمُ﴾ البقرة: 163، وقال تعالى: ﴿ لَقَدْ كَفَرَ الَّذِينَ  القراآن الرئي�س في كل نواحيه، قال تعالى: ﴿ وَاإِلَهُكُمْ اإِلَهٌ وَاحِدٌ لَا اإِلَهَ اإِ
قَالُوا اإِنَّ اللهََّ ثَالِثُ ثَلَاثَةٍ وَمَا مِنْ اإِلَهٍ اإِلاَّ اإِلَهٌ وَاحِدٌ وَاإِنْ لَْ يَنْتَهُوا عَمَّا يَقُولُونَ لَيَمَ�سَّنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْهُمْ عَذَابٌ اأَلِيمٌ )73(﴾. المائدة:73، و قال 
رِ الْمخُْبِتِيَن )34( ﴾  تعالى: ﴿وَلِكُلِّ اأُمَّةٍ جَعَلْنَا مَنْ�سَكًا لِيَذْكُرُوا ا�سْمَ اللهَِّ عَلَى مَا رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِيمَةِ الْاأَنْعَامِ فَاإِلَهُكُمْ اإِلَهٌ وَاحِدٌ فَلَهُ اأَ�سْلِمُوا وَبَ�سِّ
ا اإِلَهُكُمْ اإِلَهٌ وَاحِدٌ فَا�سْتَقِيمُوا اإِلَيْهِ وَا�سْتَغْفِرُوهُ وَوَيْلٌ لِلْمُ�سْرِكِيَن )6( ﴾ف�سلت:  ا اأَنَا بَ�سَرٌ مِثْلُكُمْ يُوحَى اإِلَيَّ اأَنمََّ الحج: 34، و قال تعالى: ﴿قُلْ اإِنمََّ
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�سياق ال�سورة:
�سورة الق�س�س �سورةٌ مكية، نزلت والم�سلمون في مكة قلةٌ مُ�ست�سعَفة، وقد لاقى الر�سولصلى الله عليه وسلم واأ�سحابه  األواناً من العذاب، فهناك ت�سابه 
وا�سح بين ظروف الم�سلمين هذه والظروف التي مرَّ بها مو�سى -عليه ال�سلام- وقومه؛ فهذا فرعون يعلو في الاأر�س ويتجبّر على قوم مو�سى 

-عليه ال�سلام- يذبح اأبناءهم وي�ستحيي ن�ساءهم، فجاءت هذه ال�سورة باأغرا�س مهمة، منها:
- تقرير قدرة الله في تمكين الم�ست�سعفين من الموؤمنين، واإهلاك الباطل واأهله. 

- ت�سلية الر�سولصلى الله عليه وسلم واأ�سحابه و�سد اأزرهم، ببيان اأن اأ�سحاب الر�سالات ال�سماوية ال�سابقة جاهدوا وعُذبوا وعانوا حتى اأتاهم ن�سر الله.

�سياق المقطع:
يمكننا التما�س ال�سياقات التي تدور حول محور ال�سورة، فتحقَّق الان�سجام في  ال�سورة:

قِّ  - افتتاحية تبينَّ قدرةَ الله واإعجاز كتابه:  قال تعالى: ﴿ط�سم )1( تِلْكَ اآَيَاتُ الْكِتَابِ الْمبُِيِن )2( نَتْلُوا عَلَيْكَ مِنْ نَبَاإِ مُو�سَى وَفِرْعَوْنَ بِالْحَ
لِقَوْمٍ يُوؤْمِنُونَ )3(﴾

عَفين؛ فقال تعالى: ﴿اإِنَّ فِرْعَوْنَ عَلَا فِي الْاأَرْ�سِ  - بيان �سنة الله في كونه، وبيان حال الذين جرت عليهم �سنة الله من الم�ست�سعِفِين والمُ�سْتَ�سْ
عِفُوا  نَّ عَلَى الَّذِينَ ا�سْتُ�سْ نَّهُ كَانَ مِنَ الْمفُْ�سِدِينَ )4( وَنُرِيدُ اأَنْ نَمُ حُ اأَبْنَاءَهُمْ وَيَ�سْتَحْيِي نِ�سَاءَهُمْ اإِ عِفُ طَائِفَةً مِنْهُمْ يُذَبِّ وَجَعَلَ اأَهْلَهَا �سِيَعًا يَ�سْتَ�سْ
نَ لَهُمْ فِي الْاأَرْ�سِ وَنُرِيَ فِرْعَوْنَ وَهَامَانَ وَجُنُودَهُمَا مِنْهُمْ مَا كَانُوا يَحْذَرُونَ )6(﴾. كِّ عَلَهُمُ الْوَارِثِيَن )5( وَنُمَ عَلَهُمْ اأَئِمَّةً وَنَجْ فِي الْاأَرْ�سِ وَنَجْ
هوؤلاء  من  ال�سلام  عليه  -ومو�سى  عَفين  المُ�سْتَ�سْ ب�سياق  يرتبط  ما  وهو   ،- ال�سلام  عليه   - مو�سى  ولادة  ق�سة  لبيان  ال�سورة  انتقلت  ثم   -
فَاإِذَا خِفْتِ عَلَيْهِ  عِيهِ  اأَرْ�سِ اأَنْ  اأُمِّ مُو�سَى  اإِلَى  ﴿وَاأَوْحَيْنَا  عَفين،  قال تعالى:  عَفين-، وفي هذا بيان لح�سن تدبير الله لعباده المُ�سْتَ�سْ المُ�سْتَ�سْ
اإِنَّ فِرْعَوْنَ  ا وَحَزَنًا  لَهُمْ عَدُوًّ لِيَكُونَ  اآَلُ فِرْعَوْنَ  اإِلَيْكِ وَجَاعِلُوهُ مِنَ الْمرُْ�سَلِيَن )7( فَالْتَقَطَهُ  وهُ  اإِنَّا رَادُّ زَنِي  فَاأَلْقِيهِ فِي الْيَمِّ وَلَا تَخَافِي وَلَا تَحْ
وَهَامَانَ وَجُنُودَهُمَا كَانُوا خَاطِئِيَن )8( وَقَالَتِ امْرَاأَةُ فِرْعَوْنَ قُرَّةُ عَيْنٍ لِي وَلَكَ لَا تَقْتُلُوهُ عَ�سَى اأَنْ يَنْفَعَنَا اأَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَدًا وَهُمْ لَا يَ�سْعُرُونَ )9( 
رَتْ بِهِ عَنْ  يهِ فَبَ�سُ خْتِهِ قُ�سِّ نْ رَبَطْنَا عَلَى قَلْبِهَا لِتَكُونَ مِنَ الْموُؤْمِنِيَن )10( وَقَالَتْ لِاأُ بَحَ فُوؤَادُ اأُمِّ مُو�سَى فَارِغًا اإِنْ كَادَتْ لَتُبْدِي بِهِ لَوْلَا اأَ وَاأَ�سْ
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حُونَ )12( فَرَدَدْنَاهُ  عَ مِنْ قَبْلُ فَقَالَتْ هَلْ اأَدُلُّكُمْ عَلَى اأَهْلِ بَيْتٍ يَكْفُلُونَهُ لَكُمْ وَهُمْ لَهُ نَا�سِ جُنُبٍ وَهُمْ لَا يَ�سْعُرُونَ)11( وَحَرَّمْنَا عَلَيْهِ الْمَرَا�سِ
هُمْ لَا يَعْلَمُونَ )13(﴾. زَنَ وَلِتَعْلَمَ اأَنَّ وَعْدَ اللهَِّ حَقٌّ وَلَكِنَّ اأَكْثَرَ هِ كَيْ تَقَرَّ عَيْنُهَا وَلَا تَحْ اإِلَى اأُمِّ

- ثم تنتقل ال�سورة اإلى فتة فُتُوّة مو�سى عليه ال�سلام وقتله للقبطي، ويظهر تدبير الله عز وجل لمو�سى –عليه ال�سلام- في اإر�سال رجلٍ يحذر 
مو�سى من الملاأ الموؤتمرين به، ثم خروج مو�سى اإلى مدين وهو لا يعلم �سيئا عنها، والتقائه ابنتي الرجل ال�سالح الذي يدعوه لبيته، وبعد 
اأن �سمع ق�س�سه طماأنه وب�سره بالنجاة من القوم الظالمين. ويتزوج مو�سى -عليه ال�سلام- من ابنة الرجل ال�سالح ويق�سى في مَدْيَن فتةً 
قدّرها الُله بحكمته، ليعود اإلى م�سر حاملًا ر�سالةَ ربه، ول ت�ستفي�س ال�سورة في و�سف هلاك فرعون، بل ذكرته مجملًا، قال تعالى: ﴿

زِي الْمحُْ�سِنِيَن )14( وَدَخَلَ الْمَدِينَةَ عَلَى حِيِن غَفْلَةٍ مِنْ اأَهْلِهَا فَوَجَدَ فِيهَا رَجُلَيْنِ يَقْتَتِلَانِ  وَلَمَّا بَلَغَ اأَ�سُدَّهُ وَا�سْتَوَى اآَتَيْنَاهُ حُكْمًا وَعِلْمًا وَكَذَلِكَ نَجْ
ى عَلَيْهِ قَالَ هَذَا مِنْ عَمَلِ ال�سَّيْطَانِ اإِنَّهُ  هِ فَوَكَزَهُ مُو�سَى فَقَ�سَ هِ فَا�سْتَغَاثَهُ الَّذِي مِنْ �سِيعَتِهِ عَلَى الَّذِي مِنْ عَدُوِّ هَذَا مِنْ �سِيعَتِهِ وَهَذَا مِنْ عَدُوِّ
لٌّ مُبِيٌن )15(... فَاأَخَذْنَاهُ وَجُنُودَهُ فَنَبَذْنَاهُمْ فِي الْيَمِّ فَانْظُرْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ الظَّالِمِيَن )40( وَجَعَلْنَاهُمْ اأَئِمَّةً يَدْعُونَ اإِلَى النَّارِ  عَدُوٌّ مُ�سِ

نْيَا لَعْنَةً وَيَوْمَ الْقِيَامَةِ هُمْ مِنَ الْمَقْبُوحِيَن )42(﴾.  رُونَ )41( وَاأَتْبَعْنَاهُمْ فِي هَذِهِ الدُّ وَيَوْمَ الْقِيَامَةِ لَا يُنْ�سَ
-  ثم انتقلت ال�سورة تعر�س حال الر�سولصلى الله عليه وسلم مع قومه، وهو �سياقٌ لا يبتعد عن ال�سياقات ال�سابقة، فحالُ الظالمين هو حالُ الظالمين في كل 
عَفين باقيان، قال تعالى: ﴿ عَفين في كل زمانٍ ومكان، وقدرة الله ووعده بن�سر المُ�سْتَ�سْ عَفين هو حال المُ�سْتَ�سْ زمانٍ ومكان، وحال المُ�سْتَ�سْ

قُّ  ا قَدَّمَتْ اأَيْدِيهِمْ فَيَقُولُوا رَبَّنَا لَوْلَا اأَرْ�سَلْتَ اإِلَيْنَا رَ�سُولًا فَنَتَّبِعَ اآَيَاتِكَ وَنَكُونَ مِنَ الْموُؤمِْنِيَن )47( فَلَمَّا جَاءَهُمُ الْحَ يبَةٌ بِمَ يبَهُمْ مُ�سِ وَلَوْلَا اأَنْ تُ�سِ
نَّا بِكُلٍّ كَافِرُونَ )48(...  ا اأُوتِيَ مُو�سَى مِنْ قَبْلُ قَالُوا �سِحْرَانِ تَظَاهَرَا وَقَالُوا اإِ مِنْ عِنْدِنَا قَالُوا لَوْلَا اأُوتِيَ مِثْلَ مَا اأُوتِيَ مُو�سَى اأَوَلَْ يَكْفُرُوا بِمَ

ونَ )75(﴾. لَّ عَنْهُمْ مَا كَانُوا يَفْتَُ قَّ لِلهَِّ وَ�سَ وَنَزَعْنَا مِنْ كُلِّ اأُمَّةٍ �سَهِيدًا فَقُلْنَا هَاتُوا بُرْهَانَكُمْ فَعَلِمُوا اأَنَّ الْحَ
- واأوردت ال�سورة ق�سة اأخرى هي ق�سة قارون المنا�سبة ل�سياق ال�سورة؛ فاإن قارون علا في الاأر�س كعلو فرعون، والاختلاف بينهما في علو 
قارون بالمال وعلو فرعون بالحكم وال�سلطان، مما ا�ستوجب اإظهار م�سيرهما؛ فكان م�سيُر فرعون اإلى الغرق وقارون اإلى الخ�سف، لاأخذ 
بَةِ اأُولِي الْقُوَّةِ اإِذْ  هُ لَتَنُوءُ بِالْعُ�سْ العبرة والعظة،  قال تعالى: ﴿اإِنَّ قَارُونَ كَانَ مِنْ قَوْمِ مُو�سَى فَبَغَى عَلَيْهِمْ وَاآَتَيْنَاهُ مِنَ الْكُنُوزِ مَا اإِنَّ مَفَاتِحَ
ئَاتِ  ئَةِ فَلَا يُجْزَى الَّذِينَ عَمِلُوا ال�سَّيِّ �سَنَةِ فَلَهُ خَيْرٌ مِنْهَا وَمَنْ جَاءَ بِال�سَّيِّ قَالَ لَهُ قَوْمُهُ لَا تَفْرَحْ اإِنَّ اللهََّ لَا يُحِبُّ الْفَرِحِيَن )76(... مَنْ جَاءَ بِالْحَ

اإِلاَّ مَا كَانُوا يَعْمَلُونَ )84(﴾.
نَ  الْقُرْاآَ عَلَيْكَ  فَرَ�سَ  الَّذِي  ﴿اإنَِّ  - ويتنا�سب مع هذه ال�سياقات ال�سابقة �سياق الوعد والب�سرى لر�سوله �سلى الله عليه و�سلم، قال تعالى: 
كَ فَلَا  لَالٍ مُبِيٍن )85( وَمَا كُنْتَ تَرْجُو اأَنْ يُلْقَى اإِلَيْكَ الْكِتَابُ اإِلاَّ رَحْمَةً مِنْ رَبِّ ي اأَعْلَمُ مَنْ جَاءَ بِالْهُدَى وَمَنْ هُوَ فِي �سَ كَ اإِلَى مَعَادٍ قُلْ رَبِّ لَرَادُّ
كَ وَلَا تَكُونَنَّ مِنَ الْمُ�سْرِكِيَن )87( وَلَا تَدْعُ مَعَ اللهَِّ  نَّكَ عَنْ اآَيَاتِ اللهَِّ بَعْدَ اإِذْ اأُنْزِلَتْ اإِلَيْكَ وَادْعُ اإِلَى رَبِّ دُّ تَكُونَنَّ ظَهِيًرا لِلْكَافِرِينَ )86( وَلَا يَ�سُ

كْمُ وَاإِلَيْهِ تُرْجَعُونَ )88(﴾. لاَّ هُوَ كُلُّ �سَيْءٍ هَالِكٌ اإِلاَّ وَجْهَهُ لَهُ الْحُ اإِلَهًا اآَخَرَ لَا اإِلَهَ اإِ

�سياق الآية:
يظهر اأهمية ال�سياق على م�ستوى الاآية في توجيه المف�سرين لمعانى بع�س الاألفاظ التي لي�س هناك ما يرجح دلالة على اأخرى لها، ومنها:
ن رَّبَطْنَا عَلَى قَلْبِهَا لِتَكُونَ مِنَ الْموُؤمِْنِيَن﴾ ]الق�س�س:  بَحَ فُوؤَادُ اأُمِّ مُو�سَى فَارِغاً اإِن كَادَتْ لَتُبْدِي بِهِ لَوْلَا اأَ - كلمة "فارغاً" في قوله تعالى:﴿وَاأَ�سْ
10[، فقد اختلفوا في توجيه المعنى، يقول ابن عا�سور: "واإذ ل يذكر اأن فوؤاد اأم مو�سى لماذا اأ�سبح فارغا احتملت الاآية معاني ترجع اإلى 
اأم مو�سى ورباطة  اأقوالهم اإلى ناحيتين: ناحية توؤذن بثبات  محتملات متعلق الفراغ ما هو؛ فاختلف المف�سرون في ذلك قديما، ومرجع 

جاأ�سها، وناحية توؤذن بتطرق ال�سعف وال�سك اإلى نف�سها"99. 
يرى اأ�سحاب التوجه الاأول اأن المقام يقت�سي المدح والثناء على موقف اأم مو�سى، وهذا ي�ستدعي اأن يكون المعنى اأن فوؤاد اأم مو�سى اأ�سبح 
فارغاً من الهم والحزن والخوف، لاأن الله تعالى وعدها برده لها، والمقام عندهم - فيما يبدو - يقت�سي هذا التف�سير؛ لاأنه حديث عن �سراعٍ 

ف بغير ما ذُكر. بين الحق والباطل، واأم مو�سى تمثل طرفاً من جانب الحق في هذه الق�سة؛ فلا يح�سن - والحالة هذه - اأن تُو�سَ
يرى اأ�سحاب التوجه الثاني اأن فوؤاد اأم مو�سى اأ�سبح فارغاً من ال�سبر عليه، اأو فارغاً من وعد الله تعالى لها، حيث ن�سيت هذا الوعد، 
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مما يعنى اأنها ل تُبدِ جلداً اأو �سبراً على فراقه، لولا اأن تداركها الله؛ فربط على قلبها100. 
لي�س بين اأيدينا دليل خارجي يُركن اإليه في تقدي معنى على اآخر، فلي�س اأمامنا اإلا ال�سياق، نحتكم اإليه دونما ا�سطحاب لمقررٍ �سابق في 

الذهن؛ لاأنه يلقي بظلاله على دلالة الن�س لا محالة، وهو ما يمكن ملاحظته عند اأ�سحاب الراأي الاأول.
اأن المعنى الثاني هو الاأن�سب باأحداث الق�سة، والاأن�سب ل�سياقاتها، وندلل على هذا  بعد تاأمل الق�سة العام و�سياقاتها الخا�سة يبدو 

القول بعدة قرائن اأذِن بها ال�سياق:
الواردات  من  خاطر  اأنه  عندها  يحقق  ما  ال�سدر  ان�سراح  من  عنده  يوجد  اإلهام  " وحي  هو  اإنما  الق�سة  اأول  في  الوارد  الوحي  • اإن 

الاإلهية"101. وهذا الوحي لن يمنع من ظهور الخوف على اأم مو�سى، "وقوله:  }فاإذا خفت عليه{؛ لاأنه ي�سعر اأنها �ستخاف عليه."102
، اأي: كان فوؤادها   103" "بمعنى )�سار(، فاقت�سى تحوُّلًا من حالة اإلى اأخرى  رت الاآية بقوله تعالى )فاأ�سبح(، وهى م�ستعملة هنا  دِّ • �سُ

غير فارغ، ف�سار فارغاً، وجاء الاإخبار عن فراغ فوؤادها بعد الاإخبار عن اإلقاء مو�سى في الماء؛ فكان من م�ستتبعاته.
حالة  في  اإلا  يكون  لا  وهذا  الوهن،  الع�سد  ي�سد  كما  ي�سعف،  اأن  من  توثيقه  القلب  على  والربط  قلبها،  على  ربط  الله  اأن  الاآية  في  • ورد 
الخوف والا�سطراب، ويوؤكده اأن علة الربط: كي لا تبدي �سيئاً مما من �ساأنه اأن يك�سف من اأمرها �سيئاً، ولكي يحملها على الت�سديق 
بوعد الله. ومن التكلف البارد قول بع�سهم: اإنها كانت تبدي فرحها بما ح�سل لمو�سى104. قال النحا�س: "وقول اأبى عبيدة: فارغاً من 
الغم. غلط قبيح؛ لاأن بعده:﴿ اإِنْ كَادَتْ لَتُبْدِي بِهِ﴾105 ]الق�س�س: 10[ ومثل قوله قال ابن قتيبة106، وهنا يظهر الفرق بين منهج من 

انتزع اللفظة من �سياقها، وبين منهج من نظر اإليها في �سوء هذا ال�سياق.
وبين الله  وقلق،  نابع من خوف  وهذا  اإليها،  اآل  التي  اإلى معرفة الحال  وت�سوقها  عليه،  لهفها  "ق�سيه" يدل على  لاأخته  مو�سى  اأم  • قول 
زَنَ ﴾ ]الق�س�س: 13[، وهذا يومئ اإلى اأنها كانت قبل رده محلًا ل�سيء  تعالى علة رد مو�سى اإلى اأمه؛ فقال: ﴿ كَيْ تَقَرَّ عَيْنُهَا وَلَا تَحْ

من البكاء الذي به ت�سخن العين، وهو عك�س قرة العين، وكانت كذلك حزينة على فراقه.
ي اأَعْلَمُ مَنْ جَاءَ بِالْهُدَى  كَ اإِلَى مَعَادٍ قُلْ رَبِّ - ونجد من هذا التوجيه للمعنى في داخل ال�سورة، قال تعالى: ﴿ اإِنَّ الَّذِي فَرَ�سَ عَلَيْكَ الْقُرْاآَنَ لَرَادُّ

لَالٍ مُبِيٍن )85( ﴾.الق�س�س:85 وَمَنْ هُوَ فِي �سَ
فقد تعددت الاآراء في المق�سود )بالمعاد( في هذه الاآية نقل ابن كثير هذه الاأقوال، فقال: ")لرادك اإلى معاد( اأي: اإلى يوم القيامة... 
وقال ال�سدي عن اأبي �سالح، عن ابن عبا�س: )اإن الذي فر�س عليك القراآن لرادك اإلى معاد( ، يقول: لرادك اإلى الجنة...وقال الثوري ، 
عن الاأعم�س ، عن �سعيد بن جبير ، عن ابن عبا�س: ) لرادك اإلى معاد(: اإلى الموت...وقد روي عن ابن عبا�س غير ذلك، كما قال البخاري في 
التف�سير من �سحيحه: حدثنا محمد بن مقاتل ، اأنباأنا يعلى ، حدثنا �سفيان الع�سفري ، عن عكرمة ، عن ابن عبا�س:  ) لرادك اإلى معاد (، 

قال: اإلى مكة . 
عن ابن  روى العوفي ،  وهكذا  الطناف�سي - به.  عبيد  حديث يعلى - وهو ابن  جرير من  �سننه، وابن  تف�سير  رواه الن�سائيُّ في  وهكذا 

عبا�س: ) لرادك اإلى معاد( اأي: لرادك اإلى مكة كما اأخرجك منها."107 .
مع تعدد الاآراء لي�س بين اأيدينا دليل خارجي يُركن اإليه في تقدي معنى على اآخر، فلي�س اأمامنا اإلا ال�سياق، نحتكم اإليه.

اإليهم ولن�ساألن المر�سلين(] الاأعراف: 6[،  اأر�سل  اأخذ ابن كثير بالراأي الاأول )يوم القيامة(، م�ستدلا بقوله تعالى: )فلن�ساألن الذين 
بالنبيين  وقوله: )وجيء   ،] ]  المائدة: 109  الغيوب(  اأنت علام  اإنك  لنا  علم  لا  قالوا  اأجبتم   ماذا  فيقول  الر�سل  الله  يجمع  وقوله:) يوم 

وال�سهداء( ] الزمر:69 [108.
ي اأَعْلَمُ مَنْ جَاءَ بِالْهُدَى وَمَنْ  والراأي الذي اأميل اإليه اأن المق�سود )بالمعاد( هنا مكة؛ لاأن �سياق الاآية وما تلاها من قوله تعالى: ﴿ قُلْ رَبِّ
لَالٍ مُبِيٍن )85(﴾.، ويعزز هذا الميل قول ابن قتيبة: "معاد الرجل بلده، لاأنه يت�سرف في البلاد، ثُمَّ يعود اإليه. وفي الاآية تقدي  هُوَ فِي �سَ
اليك  نبياً يوحى  تكون  اأن  القراآن، وما كنت ترجو قبل ذلك  ينزل عليك  نبياً،  اأي: جعلك  القراآن،  الذي فر�س عليك  اأن  والمعنى  وتاأخير، 
الكتاب، لرادك اإلى مكة ظاهراً قاهراً "109. ويوؤكد هذا الميل �سبب نزول هذه الاآية؛ "عن ال�سحاك [ قال: لما خرج النبي - �سلى الله عليه 
و�سلم - من مكة، فبلغ الجحفة، ا�ستاق اإلى مكة، فاأنزل الله عليه : {اإن الذي فر�س عليك القراآن لرادك اإلى معاد}،  اإلى مكة.  وهذا من 
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كلام ال�سحاك يقت�سي اأن هذه الاآية مدنية"110.

2- بنية الخطاب:
بنية  اأية  القراآني تختلف عن  بنية الخطاب  والر�سالة(، وطبيعة  والمتلقي،  الاأ�سا�سية )المر�سِل،  بعنا�سر الخطاب  بنية الخطاب  تهتم 
–عليه ال�سلام- ثم المتلقي  –عز وجل-، والمتلقي يتعدد ولا يختلف؛ فالمتلقي الاأول هو جبريل  خطاب اأخرى؛ فالمرُ�سِل لا يختلف فهو الله 

الثاني ر�سول الله –�سلى الله عليه و�سلم- ثم المتلقي الثالث الم�سلمون من زمن النبي اإلى قيام ال�ساعة.
تتميز البنية الكبرى في الن�س القراآني ب�سعوبة التحديد، لاأنّه ي�سعب اأن يختزل كلام الله-عز وجل-  في جملة واحدة، اأو اأكثر. و 
بالرغم من ذلك فقد اتفق المف�سرون حول الكثير من الق�سايا الواردة في الن�س القراآني، و كان اختلافهم اختلافا جزئيا، لا يم�س جوهر 

البنية الكبرى لكل �سورة من �سور القراآن الكري.
يلاحظ بدايةً اأنّ البنية الكبرى ل�سورة الق�س�س ترتبط بالق�س�س الواردة في الاآيات من خلال القواعد الكبرى، وهي كما حددّها )فان 

دايك(: الحذف و الاختيار و التعميم و التاكيب.
لكن البنية الكبرى في ال�سورة ترتبط ارتباطا وثيقا بمو�سوع الاآيات الكلي  تجيب عن �سوؤال مهم:

عمّ تتحدث الآيات ؟ و ما الهدف منها ؟.
لذلك يمكن اللجوء اإلى تلخي�س الق�سايا الواردة في الاآيات، من خلال اأهم المحاور التي تتطرق اإليها، و من خلال الكلمات المفاتيح 

اأي�سا.
فنجد اأنّ ال�سورة تتميّز بوجود عددٍ من الق�س�س والمو�سوعات:

     ق�سة مو�سى
قِّ لِقَوْمٍ يُوؤْمِنُونَ )3( اإِنَّ  البنية الاأولى: قال تعالى: ﴿ ط�سم )1( تِلْكَ اآَيَاتُ الْكِتَابِ الْمبُِيِن )2( نَتْلُوا عَلَيْكَ مِنْ نَبَاإِ مُو�سَى وَفِرْعَوْنَ بِالْحَ
نَّ  نْ نَمُ بْنَاءَهُمْ وَيَ�سْتَحْيِي نِ�سَاءَهُمْ اإِنَّهُ كَانَ مِنَ الْمفُْ�سِدِينَ )4( وَنُرِيدُ اأَ حُ اأَ عِفُ طَائِفَةً مِنْهُمْ يُذَبِّ فِرْعَوْنَ عَلَا فِي الْاأَرْ�سِ وَجَعَلَ اأَهْلَهَا �سِيَعًا يَ�سْتَ�سْ

عَلَهُمُ الْوَارِثِيَن )5(﴾. الق�س�س: 5 وظيفة معرفية. عَلَهُمْ اأَئِمَّةً وَنَجْ عِفُوا فِي الْاأَرْ�سِ وَنَجْ عَلَى الَّذِينَ ا�سْتُ�سْ
تتابط الق�س�س والمو�سوعات التي ت�سمنتها �سورة الق�س�س؛ بحيث بداأت ال�سورة بهذا التحدي باإعجاز القراآن وما في ذلك من اإثبات 
نبوة محمد �سلى الله عليه و�سلم ت�سليةً وت�سريةً له، ثم ذكرت ق�سة بغي فرعون وتعامله مع الم�ست�سعفين من بني اإ�سرائيل والب�سارة لهوؤلاء 
الم�ست�سعفين بالن�سر والتمكين، وفي ذلك ما فيه من ت�سلية للر�سول �سلى الله عليه و�سلم و�سحابته ر�سي الله عنهم، فبداية ال�سورة و عنوانها 
يمكن اأن يلخ�سا تيمة الن�س؛ فمطلع ال�سورة وبدايتها اأ�سارا �سراحة اإلى البنية الكبرى في هذه ال�سورة، فالوظيفة المعرفية لمثل هذا المطلع 
عَلَهُمُ الْوَارِثِيَن )5( عَلَهُمْ اأَئِمَّةً وَنَجْ عِفُوا فِي الْاأَرْ�سِ وَنَجْ نَّ عَلَى الَّذِينَ ا�سْتُ�سْ اأنّه يمنح  على وجه مبا�سر البنية الكبرى لل�سورة، ﴿ وَنُرِيدُ اأَنْ نَمُ
هكذا دون اأن يُتَك تركيب البنية الكبرى لح�س المتلقي فيلجاأ اإلى عملية الفهم و ا�ستيعاب الن�س، خا�سة اأنّها اأتت على نحو بارز، في بداية 

قوية،  ومطلع فريد. 
اإِلَيْكِ  وهُ  اإِنَّا رَادُّ زَنِي  وَلَا تَحْ تَخَافِي  وَلَا  فَاأَلْقِيهِ فِي الْيَمِّ  عَلَيْهِ  ذَا خِفْتِ  فَاإِ عِيهِ  رْ�سِ اأَ اأَنْ  اأُمِّ مُو�سَى  اإِلَى  ﴿وَاأَوْحَيْنَا  البنية الثانية: قال تعالى: 

وَجَاعِلُوهُ مِنَ الْمرُْ�سَلِيَن )7(﴾.وظيفة تبليغية تعليمية.
ر الاآيات جانبا من جوانب قدرة الله ون�سرته للم�ست�سعفين؛ فالله يُلهم اأم مو�سى -عليه ال�سلام- كيف تنجي ابنها من فرعون،  ت�سوِّ

ويب�سرها باإعادته لها وجعله مر�سلا.  
هِ فَا�سْتَغَاثَهُ  البنية الثالثة: قال تعالى: ﴿وَدَخَلَ الْمَدِينَةَ عَلَى حِيِن غَفْلَةٍ مِنْ اأَهْلِهَا فَوَجَدَ فِيهَا رَجُلَيْنِ يَقْتَتِلَانِ هَذَا مِنْ �سِيعَتِهِ وَهَذَا مِنْ عَدُوِّ

لٌّ مُبِيٌن )15(﴾ وظيفة تبليغية. ى عَلَيْهِ قَالَ هَذَا مِنْ عَمَلِ ال�سَّيْطَانِ اإِنَّهُ عَدُوٌّ مُ�سِ هِ فَوَكَزَهُ مُو�سَى فَقَ�سَ الَّذِي مِنْ �سِيعَتِهِ عَلَى الَّذِي مِنْ عَدُوِّ
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ر الاآيات جانبا من جوانب قدرة الله ون�سرته للم�ست�سعفين؛ فمو�سى -عليه ال�سلام-  ينجو مرة اأخرى من بط�س فرعون وملئه،  ت�سوِّ
ينجو هذه المرة بمن ينبهه للخطر المحدق به وين�سحه بالخروج من م�سر. 

ي اأَنْ يَهْدِيَنِي �سَوَاءَ ال�سَّبِيلِ)22(﴾. وظيفة تبليغية تعليمية. البنية الرابعة: قال تعالى: ﴿وَلَمَّا تَوَجَّهَ تِلْقَاءَ مَدْيَنَ قَالَ عَ�سَى رَبِّ
ه اإلى مَدْين التي لا يعرف  ر الاآيات جانبا من جوانب قدرة الله ون�سرته للم�ست�سعفين؛ فالله يُلهم مو�سى -عليه ال�سلام-  بالتوجُّ ت�سوِّ

له على الله وطلبه الهداية منه. طريقها، ليجد هناك الاأمن والا�ستقرار فتة من الزمن، وهذا لتوكُّ
هْلِهِ امْكُثُوا اإِنيِّ اآَنَ�سْتُ نَارًا لَعَلِّي اآَتِيكُمْ مِنْهَا  ورِ نَارًا قَالَ لِاأَ جَلَ وَ�سَارَ بِاأَهْلِهِ اآَنَ�سَ مِنْ جَانِبِ الطُّ ى مُو�سَى الْاأَ البنية الخام�سة: ﴿فَلَمَّا قَ�سَ

طَلُونَ )29(﴾.وظيفة تبليغية. بِخَبَرٍ اأَوْ جَذْوَةٍ مِنَ النَّارِ لَعَلَّكُمْ تَ�سْ
ر الاآيات جانبا من جوانب قدرة الله ون�سرته للم�ست�سعفين. مو�سى -عليه ال�سلام-  الذي خرج من م�سر خائفا يتقب يعود اإليها  ت�سوِّ

�سَّنًا من قِبَل رب العالمين. قويا مُحَ
البنية ال�ساد�سة: ﴿فَاأَخَذْنَاهُ وَجُنُودَهُ فَنَبَذْنَاهُمْ فِي الْيَمِّ فَانْظُرْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ الظَّالِمِيَن )40( وَجَعَلْنَاهُمْ اأَئِمَّةً يَدْعُونَ اإِلَى النَّارِ وَيَوْمَ 
نْيَا لَعْنَةً وَيَوْمَ الْقِيَامَةِ هُمْ مِنَ الْمَقْبُوحِيَن )42( وَلَقَدْ اآَتَيْنَا مُو�سَى الْكِتَابَ مِنْ بَعْدِ مَا اأَهْلَكْنَا  رُونَ )41( وَاأَتْبَعْنَاهُمْ فِي هَذِهِ الدُّ الْقِيَامَةِ لَا يُنْ�سَ

ائِرَ لِلنَّا�سِ وَهُدًى وَرَحْمَةً لَعَلَّهُمْ يَتَذَكَّرُونَ )43(﴾. وظيفة تبليغية. الْقُرُونَ الْاأُولَى بَ�سَ
ر الاآيات جانبًا من جوانب قدرة الله ون�سرته للم�ست�سعفين. هكذا تكون عاقبة المتكبرين الباغين في الاأر�س، وهكذا تكون ن�سرة  ت�سوِّ

الله لعباده الم�ست�سعفين.
لُّ مِمَّنَ اتَّبَعَ هَوَاهُ بِغَيْرِ هُدًى مِنَ اللهَِّ اإِنَّ اللهََّ لَا  ا يَتَّبِعُونَ اأَهْوَاءَهُمْ وَمَنْ اأَ�سَ البنية ال�سابعة: قال تعالى: ﴿فَاإِنْ لَْ يَ�سْتَجِيبُوا لَكَ فَاعْلَمْ اأَنمََّ

يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّالِمِيَن )50(﴾.وظيفة تعليمية.
اأي )اعلم( يا محمد اأن الكافرين يتبعون اأهواءهم، وفي اتباع الهوى ال�سلال البعيد. 

لاَّ قَلِيلًا وَكُنَّا نَحْنُ الْوَارِثِيَن  البنية الثامنة: قال تعالى: ﴿وَكَمْ اأَهْلَكْنَا مِنْ قَرْيَةٍ بَطِرَتْ مَعِي�سَتَهَا فَتِلْكَ مَ�سَاكِنُهُمْ لَْ تُ�سْكَنْ مِنْ بَعْدِهِمْ اإِ
)58(﴾. وظيفة تبليغية.

ر الاآيات جانبا من جوانب قدرة الله ون�سرته للم�ست�سعفين؛ فلله العزة والملكوت، هو وحده مالك كل �سيء. ت�سوِّ
ولِي الْقُوَّةِ اإِذْ  بَةِ اأُ هُ لَتَنُوءُ بِالْعُ�سْ تَيْنَاهُ مِنَ الْكُنُوزِ مَا اإِنَّ مَفَاتِحَ البنية التا�سعة: قال تعالى: ﴿اإِنَّ قَارُونَ كَانَ مِنْ قَوْمِ مُو�سَى فَبَغَى عَلَيْهِمْ وَاآَ

قَالَ لَهُ قَوْمُهُ لَا تَفْرَحْ اإِنَّ اللهََّ لَا يُحِبُّ الْفَرِحِيَن )76(﴾. وظيفة تبليغية.
ر الاآيات جانبا من جوانب قدرة الله ون�سرته للم�ست�سعفين، الله لا يهلك من يطغى بالقوة فح�سب، بل يهلك من يطغى بالمال  ت�سوِّ

–اأي�سا-.
كَ وَلَا تَكُونَنَّ مِنَ الْمُ�سْرِكِيَن )87(﴾. وظيفة  نَّكَ عَنْ اآَيَاتِ اللهَِّ بَعْدَ اإِذْ اأُنْزِلَتْ اإِلَيْكَ وَادْعُ اإِلَى رَبِّ دُّ البنية العا�سرة: قال تعالى: ﴿ وَلَا يَ�سُ

فعلية تعليمية.
النهي والاأمر في الاآية للر�سول صلى الله عليه وسلم ولل�سحابة ر�سوان الله عليهم من بعده.

هكذا تتابعت هذه الق�س�س والق�سايا وفق ترتيب دقيق، يك�سف عن هدف الاآيات، و بنيتها الكبرى و ان�سجامها، فهذه الق�س�س رغم 
تنوعها ترتبط فيما بينها و تتكامل.

اإنّ البنية الكبرى لاأية �سورة تختلف باختلاف التف�سير و التاأويل و باختلاف المف�سرين، و المواقف، وال�سياقات، اإلّا اأنّه اختلاف لا يتجاوز 
حدود ال�سياغة في الكثير من الاأحيان.

اأنّ  اأي�سا من خلال البنية الكبرى لها، ذلك  اأن ان�سجام الن�س في الم�ستوى الدلالي، و ان�سجام المقاطع في هذه ال�سورة، يتعيّن  المهم 
الان�سجام الدلالي الاأفقي في �سورة الق�س�س، و الان�سجام الكلي الذي تبين من خلال البنية الكبرى لها، جعل ال�سورة تبدو كالكلمة الواحدة 

في تلاحمها و ات�ساقها، وهو يمثل روح النظم القراآني كله.
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     3- التغري�ص:
زة لان�سجامه واإعجازه، فهو اأظهر ما يكون في �سورة الق�س�س؛ فهو مع ما فيه  اإذا كان التنا�سب بين اآيات القراآن الكري من ال�سمات المميِّ

من ت�سويق واإثارة يت�سم باأنه ق�س�س واقعي يهدف اإلى اأغرا�س دينيه باأ�سلوب معجز يجعل الن�س باأ�سره كالكلمة الواحدة. 
يَرِدُ الق�س�س القراآني في �سورة الق�س�س من�سجمًا مع هدف ال�سورة ومو�سوعاتِها، فكما تن�سجم الق�سة مع غيرها من الق�س�س في 
ال�سورة تن�سجم الق�س�س مع �سياقها في ال�سورة، الق�س�س القراآنية في �سورة الق�س�س متعددة؛ فال�سورة بداأت بق�سة فرعون وتعامله مع 
بني اإ�سرائيل، وانتقلت بلطف اإلى ق�سة ولادة مو�سى -عليه ال�سلام- في ظل طغيان فرعون، ومنه اإلى ن�ساأة مو�سى-عليه ال�سلام-  في ق�سر 
ا  فرعون، وانتقلت اإلى �سرد حلقة اأخرى في حياة مو�سى ال�ساب الفتيّ -عليه ال�سلام- الذي يقتل قبطيا، ثم انتقلت ال�سورة لت�سور جزءًا مهمًّ
في حياة مو�سى-عليه ال�سلام-  في تركه م�سر وذهابه اإلى اأر�س مدين واإقامته بينهم، ولغر�س ال�سورة الرئي�س الذي هو ت�سلية للر�سولصلى الله عليه وسلم  
العاقبة  باأن  لهم  بِ�سارةً  بالمعجزات؛  دًا  مُعَ�سّ نبيًّا مر�سلا  اإلى م�سر  ال�سلام-   كان لابد من الحديث عن عودة مو�سى-عليه  وللموؤمنين،، 
للمتقين، وانتهت ال�سورة بق�سة قارون،  وي�ستغرق هذا الق�س�س معظم اآيات ال�سورة، فهو وارد في اأربع وخم�سين اآية من ثماني وثمانين اآية؛ 
ومعظم ما يتبقى من اآيات ال�سورة هو تعليق اأو تعقيب على الق�س�س فيها .  واإلى جوار الق�س�س ورد الحديث عن تكذيب الم�سركين للر�سول 

وللقراآن، وبع�س م�ساهد جزاء الم�سركين وجزاء الموؤمنين يوم القيامة، على طريقة القراآن في التعبير بالت�سوير . .
وتُختم ال�سورة بِما بُدئت به، اإذ ياأتي ذلك التعقيب على الق�س�س القراآني بالعودة اإلى الحديث عن معجزة القراآن الكري وتكذيب 
نِهاية  بِها العذاب، فالكفر ملة واحدة. وقد جاءت  الم�سركين به، واإ�سرارهم على كفرهم، وهم بِهذا لا يختلفون عن تلك الاأمم التي نزل 

ال�سورة منا�سبة لبدايتها فالن�سر والغلبة دائما لجند الله ولعباده الم�ست�سعفين. 
الفكرة  وحدة  تربطها  ق�س�س  اأو  حلقات  في  توالت  التي  الواقعية  الاأحداث  من  �سل�سلة  عن  تعبرِّ  هنا  ال�سلام  عليه  مو�سى  فق�سة 
وال�سخ�سيات والمكان والزمان، ف�سلًا عما يبرزه ال�سرد الق�س�سي من علاقات لفظية ومعنوية، وما يتكه في المتلقي من تاأثيرات وجدانية. 
ـتعالج كلُّ ق�سة مو�سوعاً معيناً، ويربطها هدف عام يتَّ�سِق مع هدف ال�سورة، ويمتد عبر اأحداث الق�سة فينظُمَها في عقد فني متما�سك. 

وهكذا كان عنوان ال�سورة )�سورة الق�س�س( م�سرّحا بمحتوى ال�سورة، وبالهدف العام لها.

4- المنا�سبة:
البحث في المنا�سبة بين الاآيات وال�سور ذو اأهمية كبرى في اإظهار الان�سجام الن�سي في القراآن، وهو اأمر لي�س بالي�سير، وقد �سعر العلماء 
والمف�سرون القدامى باأهميته و�سعوبته في الوقت ذاته، فها هو ذا الزرك�سي )ت794هـ( يذكر اأنه »قَلَّ اعتناء المف�سرين بِهذا النوع لدقته، 
وممَّن اأكثر منه الاإمام فخر الدين الرازي، وقال في تف�سيره: اأكثر لطائف القراآن مودعة في التتيبات والروابط«111، ومما يوؤكد عناية 
الرازي بالتنا�سب قوله عن �سورة البقرة: »ومن تاأمل في لطائف نظم هذه ال�سورة وفي بدائع ترتيبها عَلِم اأن القراآن كما اأنه معجز بح�سب 
ف�ساحة األفاظه و�سرف معانيه، فهو اأي�ساً معجز بح�سب ترتيبه ونظم اآياته، ولعل الذين قالوا اإنه معجز بح�سب اأ�سلوبه اأرادوا ذلك اإلا اإني 

هين لهذه الاأمور«112. راأيت جمهور المف�سرين مُعرِ�سين عن هذه اللطائف غير متنبِّ
اإن المنا�سبة بين اآيات القراآن الكري و�سوَره ظاهرة بارزة لا يمكن تجاهلها عند تف�سيره، اإذ يجب التعامل معه بو�سفه كلًا متكاملًا 
متابطاً، ولا يخلُّ بتابطه كونه نزل منجَّماً على وفق الاأحداث والوقائع، وقد ذكر الزرك�سي هذا الاإ�سكال والرد عليه، فقال: »"قال بع�س 
اأنَها على ح�سب  المتفرقة، وف�سلُ الخطاب  الوقائع  لاأنَّها على ح�سب  الكريمة منا�سبةٌ  يُطلب للاآي  م�سايخنا المحققين قد وهم من قال لا 
الوقائع تنْزيلًا، وعلى ح�سب الحكمة ترتيباً، فالم�سحف كال�سحف الكريمة على وفق ما في الكتاب المكنون مرتبةٌ �سورُه كلُّها واآياتُه بالتوقيف 
لَتْ مِنْ لَدُنْ حَكِيمٍ خَبِيٍر )1(﴾.هود: 1 قال: والذي  ﴿الر كِتَابٌ اأُحْكِمَتْ اآَيَاتُهُ ثُمَّ فُ�سِّ فاإنه  الباهر،  ونظمُه  اأ�سلوبُه  البينِّ  المعجز  … ومن 
 . لةً لما قبلها اأو م�ستقلةً، ثم الم�ستقلة؛ ما وجهُ منا�سبتِها لما قبلها؟ ففي ذلك علمٌ جَمٌّ ينبغي في كل اآية اأن يُبحث اأولَ كلِّ �سيءٍ عن كونِها مكمِّ

وهكذا ال�سور يُطلب وجهُ ات�سالِها بِما قبلها وما �سيقتْ له»113.
وعلى هذا فال�سوؤال عن المنا�سبة له عدة جوانب، نذكرها بتف�سيلها فيما ياأتي:
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     • التنا�سب بين �سورة الق�س�ص وما قبلها وما بعدها: 
اإذا نظرنا اإلى موقع �سورة الق�س�س في القراآن نجد اأنها تقع بين �سورة النمل قبلها و�سورة العنكبوت بعدها. 

بين �سورة النمل و�سورة الق�س�ص: 
هناك علاقة قوية بين بدايات �سورة النمل وبدايات �سورة الق�س�س:

- بافتتاحهما معا بالاأحرف المقطعة التي تكاد تتطابق.
- ثم الت�سابه الكبير بين الاآية الثانية في �سورة الق�س�س مع بقية الاآية الاأولى في �سورة النمل.

مُبِيٍن  وَكِتَابٍ  الْقُرْاآَنِ  اآَيَاتُ  تِلْكَ  ﴿ط�س  تعالى:  قال  القراآن،  ال�سورتين معاً عن تلاوة  المطلعين في حديثهما  التنا�سب بين  اأخيرا  ياأتي  ثم   -
قِّ لِقَوْمٍ يُوؤْمِنُونَ )3(  )1(﴾. النمل: 1، وقال تعالى: ﴿ط�سم )1( تِلْكَ اآَيَاتُ الْكِتَابِ الْمبُِيِن )2( نَتْلُوا عَلَيْكَ مِنْ نَبَاإِ مُو�سَى وَفِرْعَوْنَ بِالْحَ

﴾.الق�س�س: 1 – 3.
ولا تغيب الو�سائج القوية بين ختام �سورة النمل وبداية �سورة الق�س�س:

لَّ  ا يَهْتَدِي لِنَفْ�سِهِ وَمَنْ �سَ ا في ختام �سورة النمل، قال تعالى: ﴿وَاأَنْ اأَتْلُوَ الْقُرْاآَنَ فَمَنِ اهْتَدَى فَاإِنمََّ  - فالحديث عن تلاوة القراآن موجود اأي�سً
ا اأَنَا مِنَ الْمنُْذِرِينَ )92(﴾. النمل: 92. فَقُلْ اإِنمََّ

يكُمْ اآَيَاتِهِ فَتَعْرِفُونَهَا وَمَا رَبُّكَ بِغَافِلٍ عَمَّا  مْدُ لِلهَِّ �سَيُرِ  - وياأتي الحديث عن �سكر نعم الله �سريحا في ختام �سورة النمل، قال تعالى: ﴿وَقُلِ الْحَ
نَّ  مَّنًا �سببها في بدايات �سورة الق�س�س، قال تعالى: ﴿وَنُرِيدُ اأَنْ نَمُ تَعْمَلُونَ )93(﴾.  النمل: 93، وياأتي الحديث عن �سكر نعم الله مُ�سَ

عَلَهُمُ الْوَارِثِيَن )5( ﴾. الق�س�س: 5. عَلَهُمْ اأَئِمَّةً وَنَجْ عِفُوا فِي الْاأَرْ�سِ وَنَجْ عَلَى الَّذِينَ ا�سْتُ�سْ
يكُمْ اآَيَاتِهِ فَتَعْرِفُونَهَا وَمَا رَبُّكَ بِغَافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ )93(﴾. النمل: 93، فعلم  مْدُ لِلهَِّ �سَيُرِ  - وتتنا�سب نهاية �سورة النمل، قال تعالى: ﴿وَقُلِ الْحَ
الله وعدم غفلته في �سورة النمل ينا�سبها علمه باأفعال فرعون في �سورة الق�س�س، قال تعالى: ﴿اإنَِّ فِرْعَوْنَ عَلَا فِي الْاأَرْ�سِ وَجَعَلَ اأَهْلَهَا 

بْنَاءَهُمْ وَيَ�سْتَحْيِي نِ�سَاءَهُمْ اإِنَّهُ كَانَ مِنَ الْمفُْ�سِدِينَ )4(﴾. الق�س�س: 4 حُ اأَ عِفُ طَائِفَةً مِنْهُمْ يُذَبِّ �سِيَعًا يَ�سْتَ�سْ

 بين �سورة الق�س�ص و�سورة العنكبوت:
ل خواتيم �سورة الق�س�س وبدايات �سورة العنكبوت نجد ت�سابهاً كبيًرا، وتنا�سقاً وتنا�سبًا وان�سجامًا في المعنى والمبنى والم�سمون  بتاأمُّ

وال�سبك وال�سياغة فكاأن اأوائل �سورة العنكبوت امتداد لاأواخر �سورة الق�س�س:
ي اأَعْلَمُ مَنْ جَاءَ بِالْهُدَى  كَ اإِلَى مَعَادٍ قُلْ رَبِّ - الحديث عن الردِّ اإلى الله في �سورة الق�س�س قال تعالى: ﴿ اإِنَّ الَّذِي فَرَ�سَ عَلَيْكَ الْقُرْاآَنَ لَرَادُّ
�سورة  تعالى في  وقوله  يتنا�سب  القيامة،  بيوم  او  بالموت  المعاد هنا  ف�سر  راأي من  الق�س�س: 85، في  مُبِيٍن )85(﴾.  لَالٍ  فِي �سَ هُوَ  وَمَنْ 

العنكبوت، قال تعالى: ﴿ مَنْ كَانَ يَرْجُو لِقَاءَ اللهَِّ فَاإِنَّ اأَجَلَ اللهَِّ لَاآَتٍ وَهُوَ ال�سَّمِيعُ الْعَلِيمُ )5(﴾. العنكبوت: 5
نَّكَ عَنْ اآَيَاتِ اللهَِّ بَعْدَ اإِذْ اأُنْزِلَتْ اإِلَيْكَ وَادْعُ  دُّ -  الحديث عن الفتنة والنهي عن ال�سد عن اآيات الله في �سورة الق�س�س قال تعالى: ﴿وَلَا يَ�سُ
كُوا  كَ وَلَا تَكُونَنَّ مِنَ الْمُ�سْرِكِيَن )87(﴾.الق�س�س:87، يتنا�سب وقوله تعالى في �سورة العنكبوت، قال تعالى: ﴿ اأَحَ�سِبَ النَّا�سُ اأَنْ يُتَْ اإِلَى رَبِّ

اأَنْ يَقُولُوا اآَمَنَّا وَهُمْ لَا يُفْتَنُونَ )2( ﴾. العنكبوت: 2
كْمُ  - الحديث فناء كل �سيء في نهاية �سورة الق�س�س، قال تعالى: ﴿وَلَا تَدْعُ مَعَ اللهَِّ اإِلَهًا اآَخَرَ لَا اإِلَهَ اإِلاَّ هُوَ كُلُّ �سَيْءٍ هَالِكٌ اإِلاَّ وَجْهَهُ لَهُ الْحُ
وَاإِلَيْهِ تُرْجَعُونَ )88( ﴾. الق�س�س: 88، يتنا�سب وقوله تعالى في �سورة العنكبوت، قال تعالى: ﴿ مَنْ كَانَ يَرْجُو لِقَاءَ اللهَِّ فَاإِنَّ اأَجَلَ اللهَِّ لَاآَتٍ 

وَهُوَ ال�سَّمِيعُ الْعَلِيمُ)5(﴾.العنكبوت: 5
وبذلك كله ي�ستقيم لنا ترابط �سورة الق�س�س وان�سجامها وتنا�سقها وتنا�سبها مع اأواخر ما قبلها )�سورة النمل( ومع اأوائل ما بعدها 
)�سورة العنكبوت(، وذلك بع�س اأوجه الاإعجاز القراآني، لاأنه مما يرد على اأولئك القائلين با�سطراب الن�سّ الَقُرْاآنّي في انتقال الخطاب، 

�سِ في تنا�سبها اأوجدت ان�سجامًا ووحدة في المو�سوع في اأوائلها واأواخرها. ف�سُوْرَة الْقَ�سَ
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كل هذا يوؤكد اأن القراآن الكري قطعة واحدة، في الان�سجام ال�سبك وال�سياغة والبلاغة، ولعل هذا اأحد اأوجه اإعجاز القراآن الكري التي 
طالما نبه عليها المف�سرون والمتكلمون واللغويون. 

وخاتمتها: ال�سورة  بداية  بين  • التنا�سب 
من �سنن العرب في نظم كلامهم اأن يوازنوا بين مطلع الكلام ونهايته؛ وذلك طلبا لا�ستقامة الكلام، فلا يخرج اأوله عن اآخره، ولا اآخره 
عن اأوله، وقد جاء الَقُرْاآن الكَرِي على �سنن العرب في كلامها في فنونه البديعة، واأفانينه البلاغية البيانية، وكان من ذلك اأن ي�ستقيم المعنى 

في اأول ال�سورة واآخرها. 
يتنا�سب  ، هذا  الق�س�س:2  الْمبُِيِن )2(﴾.  الْكِتَابِ  اآَيَاتُ  تِلْكَ   ﴿ تعالى:  قال  ال�سورة،  بداية  للر�سول في  واأنه منزل  القراآن  - الحديث عن 
كَ وَلَا تَكُونَنَّ مِنَ الْمُ�سْرِكِيَن )87(﴾  نَّكَ عَنْ اآَيَاتِ اللهَِّ بَعْدَ اإِذْ اأُنْزِلَتْ اإِلَيْكَ وَادْعُ اإِلَى رَبِّ دُّ مع النهي عن ال�سد عنه قال تعالى: ﴿ وَلَا يَ�سُ

.الق�س�س:87
حُ اأَبْنَاءَهُمْ وَيَ�سْتَحْيِي  عِفُ طَائِفَةً مِنْهُمْ يُذَبِّ - ذِكرُ علو فرعون واإف�ساده فيها، قال تعالى: ﴿اإنَِّ فِرْعَوْنَ عَلَا فِي الْاأَرْ�سِ وَجَعَلَ اأَهْلَهَا �سِيَعًا يَ�سْتَ�سْ
لُ فِرْعَوْنَ لِيَكُونَ لَهُمْ  نِ�سَاءَهُمْ اإِنَّهُ كَانَ مِنَ الْمفُْ�سِدِينَ )4(﴾. الق�س�س: 4 هذا يتنا�سب مع و�سفهم بالخاطئين، قال تعالى: ﴿فَالْتَقَطَهُ اآَ

ا وَحَزَنًا اإِنَّ فِرْعَوْنَ وَهَامَانَ وَجُنُودَهُمَا كَانُوا خَاطِئِيَن )8(﴾.الق�س�س: 8 عَدُوًّ
)5( الْوَارِثِيَن  عَلَهُمُ  وَنَجْ اأَئِمَّةً  عَلَهُمْ  وَنَجْ الْاأَرْ�سِ  فِي  عِفُوا  ا�سْتُ�سْ الَّذِينَ  عَلَى  نَّ  نَمُ اأَنْ  ﴿وَنُرِيدُ  تعالى:  قال  الم�ست�سعفين  على  المن  ذِكرُ   -
ا فِي الْاأَرْ�سِ وَلَا فَ�سَادًا وَالْعَاقِبَةُ  لِلَّذِينَ لَا يُرِيدُونَ عُلُوًّ عَلُهَا  خِرَةُ نَجْ ﴾.الق�س�س: 5 يتنا�سب مع جزاء هوؤلاء، قال تعالى: ﴿تِلْكَ الدَّارُ الْاآَ

لِلْمُتَّقِيَن )83(﴾. الق�س�س:83
بْنَاءَهُمْ  اأَ حُ  يُذَبِّ مِنْهُمْ  طَائِفَةً  عِفُ  يَ�سْتَ�سْ �سِيَعًا  اأَهْلَهَا  وَجَعَلَ  الْاأَرْ�سِ  فِي  عَلَا  فِرْعَوْنَ  ﴿اإِنَّ  تعالى:  قال  بال�سلطان،  وبغيه  فرعون  علو  ذِكرُ   -
نَّهُ كَانَ مِنَ الْمفُْ�سِدِينَ )4(﴾. يتنا�سب وعلو قارون وبغيه بالمال  قال تعالى: ﴿اإنَِّ قَارُونَ كَانَ مِنْ قَوْمِ مُو�سَى فَبَغَى  اإِ وَيَ�سْتَحْيِي نِ�سَاءَهُمْ 

)76( ﴾. الق�س�س: 76
وهُ  زَنِي اإِنَّا رَادُّ عِيهِ فَاإِذَا خِفْتِ عَلَيْهِ فَاأَلْقِيهِ فِي الْيَمِّ وَلَا تَخَافِي وَلَا تَحْ رْ�سِ نْ اأَ مِّ مُو�سَى اأَ وْحَيْنَا اإِلَى اأُ - ذِكرُ رد مو�سى اإلى اأمه، قال تعالى: ﴿وَاأَ
نَ  اإِلَيْكِ وَجَاعِلُوهُ مِنَ الْمرُْ�سَلِيَن )7(﴾.الق�س�س: 7، يتنا�سب مع وعد الله لر�سوله بالردّ اإلى مكة، قال تعالى: ﴿ اإنَِّ الَّذِي فَرَ�سَ عَلَيْكَ الْقُرْاآَ

لَالٍ مُبِيٍن )85(﴾. الق�س�س: 85 ي اأَعْلَمُ مَنْ جَاءَ بِالْهُدَى وَمَنْ هُوَ فِي �سَ كَ اإِلَى مَعَادٍ قُلْ رَبِّ لَرَادُّ
عَلَهُمُ الْوَارِثِيَن )5( عَلَهُمْ اأَئِمَّةً وَنَجْ عِفُوا فِي الْاأَرْ�سِ وَنَجْ نَّ عَلَى الَّذِينَ ا�سْتُ�سْ - ذِكرُ جَعلِ الم�ست�سعفين هم الوارثون، قال تعالى: ﴿وَنُرِيدُ اأَنْ نَمُ

كَ اإِلَى مَعَادٍ ﴾. الق�س�س: 85 نَ لَرَادُّ ﴾. الق�س�س:  5 يتنا�سب مع رد الر�سول اإلى مكة، قال تعالى: ﴿ اإِنَّ الَّذِي فَرَ�سَ عَلَيْكَ الْقُرْاآَ
قِّ لِقَوْمٍ يُوؤْمِنُونَ )3(﴾.الق�س�س:3  يتوافق و قوله تعالى: ﴿وَمَا كُنْتَ تَرْجُو اأَنْ يُلْقَى  - قال تعالى: ﴿نَتْلُوا عَلَيْكَ مِنْ نَبَاإِ مُو�سَى وَفِرْعَوْنَ بِالْحَ
كَ فَلَا تَكُونَنَّ ظَهِيًرا لِلْكَافِرِينَ )86(﴾. الق�س�س: 86؛ لاأن التلاوة الاإلهية متعلقة بما األقي على رَ�سُول الله  اإِلَيْكَ الْكِتَابُ اإِلاَّ رَحْمَةً مِنْ رَبِّ

صلى الله عليه وسلم من الكتاب المتلوّ رحمة.
كْمُ وَاإِلَيْهِ تُرْجَعُونَ  قِّ لِقَوْمٍ يُوؤْمِنُونَ )3( ﴾.الق�س�س: 3، موافق في دلالته المتنا�سقة م�سمونياً مع قوله تعالى: ﴿ لَهُ الْحُ - قوله تعالى: ﴿ بِالْحَ

)88( ﴾. الق�س�س: 88، لاأن من �سفات الموؤمنين اأنهم يوؤمنون برجوعهم لله �سبحانه وتعالى، وهذا ات�ساق في المعنى.
اإمامة  الْوَارِثِيَن)5(﴾.الق�س�س:  5  متعلقة في كون الاإمامة هاهنا  عَلَهُمُ  وَنَجْ اأَئِمَّةً  عَلَهُمْ  ﴿وَنَجْ  : �سِ الْقَ�سَ -  قوله تعالى في فاتحة �سُوْرَة 
كَ وَلَا تَكُونَنَّ  دعوية، اأي: اأئمة يدعون اإلى الله �سُبْحَانَهُ وَتَعَالَى، وهو ما عبّرت عنه الاآية القراآنية في خاتمتها، قال تعالى: ﴿اٱ وَادْعُ اإِلَى رَبِّ
اأئمة الهدى الذين لا خوف عليهم ولا هم يحزنون، ف�سفات  وَتَعَالَى هم  الْمُ�سْرِكِيَن(﴾.الق�س�س:87، لاأن الدعاة اإلى الله �سُبْحَانَهُ  مِنَ 

، في اأولها وفي اآخرها. �سِ الدعاة اإلى الله تعَاَلَى بينت في �سُوْرَة الْقَ�سَ
قِّ لِقَوْمٍ يُوؤْمِنُونَ )3( ﴾. - ذكر �سفات الموؤمنين في اأولها كانت: الاإيمان: ﴿نَتْلُوا عَلَيْكَ مِنْ نَبَاإِ مُو�سَى وَفِرْعَوْنَ بِالْحَ

عَلَهُمُ الْوَارِثِيَن )5(﴾. عَلَهُمْ اأَئِمَّةً وَنَجْ الوراثة: ﴿وَنَجْ
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نَ لَهُمْ فِي الْاأَرْ�سِ )6( ﴾. كِّ - التمكين في الاأر�س: ﴿وَنُمَ
ثم نجد في خاتمة ال�سورة اأن �سفات الموؤمنين هي:

كَ وَلَا تَكُونَنَّ مِنَ الْمُ�سْرِكِيَن(﴾.الق�س�س:87 الاإيمان: ﴿ وَادْعُ اإِلَى رَبِّ
كَ اإِلَى مَعَادٍ ﴾. الق�س�س: 85 الوراثة: ﴿ اإِنَّ الَّذِي فَرَ�سَ عَلَيْكَ الْقُرْاآَنَ لَرَادُّ

لِلْمُتَّقِيَن )83(﴾.  وَالْعَاقِبَةُ  فَ�سَادًا  وَلَا  الْاأَرْ�سِ  فِي  ا  عُلُوًّ يُرِيدُونَ  لَا  لِلَّذِينَ  عَلُهَا  نَجْ الْاآَخِرَةُ  الدَّارُ  ﴿تِلْكَ  الاأر�س، قال تعالى:  التمكين في 
الق�س�س:83

وبهذا يكون اأول ال�سّورة متابطاً كلّ التابط مع اآخرها، ومتنا�سباً معه بما يجعل من داخل ال�سورة وحدة متكاملة في مبناها ومعناها، 
وهو بع�س اأوجه الاإعجاز الَقُرْاآنّي.

الواحدة ال�سورة  في  الق�س�ص  بين  • التنا�سب 
ورد في �سورة الق�س�س اأكثُر من ق�سة، وتبدو المنا�سبة بينها وا�سحة، فالتاأمل في �سياق كل ق�سة وفي �سياق ال�سورة العام وفي �سياق 
قاً للحقائق الكبرى التي  الحال يهدي اإلى معرفة التنا�سب بين تلك الق�س�س؛  اإذ يُعدُّ الق�س�س قَوامها، لكنه لا ي�ستقلُّ بذاته، بل يجيء م�سدِّ
تقررها ال�سورة، وتتلخ�س في تقرير العبودية لله وتقرير اأنه م�سدر القوة والعزة، واأن الله وحده هو الذي يمنح الن�سر والغلبة للم�ست�سعفين، 

وهو ما اأجملته ال�سورة في بدايتها.
ومما يوؤكد التنا�سب بين الق�س�س في �سورة الق�س�س اأنَها اتبعت خط �سير التاريخ، فبداأت بالحديث عن علو فرعون وا�ستكباره في 
الاأر�س ومظاهر ذلك، ثم الحديث عن ميلاد مو�سى ومحاولة تجنيب مو�سى م�سير اأبناء بني اإ�سرائيل الذكور باإلقائه في اليم، ونجاته بيد 
جنود فرعون ون�ساأته في بيت فرعون، ثم الحديث عن مو�سى ال�ساب الفتيّ وق�سته مع القبطي، ثم الحديث عن خروج مو�سى من م�سر 
هربا بنف�سه من بط�س فرعون وجنوده، ثم الحديث عن مو�سى لما و�سل ماء مدين بعد فراره من م�سر وحواره مع ابنتي الرجل ال�سالح، 
ثم الحديث عن ا�ستقرار مو�سى بعد زواجه في اأهل مدين ع�سر �سنوات، ثم الحديث عن عودة مو�سى واأهله اإلى م�سر وتكليفه بالر�سالة 
ودعمه بالمعجزات، و�سد ع�سده باأخيه هارون، ثم الحديث عما دار بينه وبين فرعون ورف�س فرعون لدعوته، وعاقبة هذا الرف�س الغرقُ، 
ثم تحدثت الاآيات عن موقف اأهل الكتاب والم�سركين من دعوة الر�سول صلى الله عليه وسلم، وانتقلت الاآيات بعد ذلك لتق�س علينا ق�سة قارون وهي �سورة 
اأخرى للطغيان، ولكنه هنا طغيان المال. وهذا يعني اأن ترتيب الاأحداث في ال�سورة جاء متفقاً مع ترتيبها في الواقع، اأي اإن ال�سياق التاريخي 

له اأثر كبير في بيان التنا�سب والان�سجام الن�سي.
ن�سر  على  القادر  فهو  اإليه  جوع  والرُّ وحده  الله  عبادة  من  به  بُدِئت  ما  بمثل  خُتِمت  ومو�سوعها  هدفها  باإجمال  ال�سورة  بُدئت  وكما 
النظرة  بكمال  وال�سياق  الق�س�س  بين  والتنا�سق  والختام،  البدء  في  الفني  التن�سيق  جمال  يلتقي  »وهكذا  الاأر�س،  وتورثيهم  الم�ست�سعفين 

والفكرة والاتجاه في هذا القراآن، ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيراً«114.

5- التكرار:
ذكرنا اإن للتكرار اأهميةً كبيرةً في التحليل الن�سي عند علماء اللغة المعا�سرين، »فهو يرمي اإلى تدعيم التما�سك الن�سي، ويُوظَّف من 

اأجل تحقيق العلاقة المتبادلة بين عنا�سر الن�س«115.
ولعل اأف�سل مثال على تكرار الق�س�س القراآني وعلاقته بال�سياق ق�سة مو�سى –عليه ال�سلام- فهي اأكثر الق�س�س تكراراً في القراآن 
الكري، اإذ تكررت في اأكثر من ثلاثين مو�سعاً، وامتدت خيوطها في كثير من �سور القراآن الكري، ولابدّ من تتبُّع موا�سع ذكر الق�سة للوقوف 

على علاقة كلِّ مو�سع بال�سياق الذي جاء فيه، وبيان اأثر ذلك التكرار في تما�سك الن�س القراآني. 
ياأتي اأول ذكر لق�سة مو�سى –عليه ال�سلام- في �سورة البقرة116 في �سياق تذكير بني اإ�سرائيل بنعم الله عليهم، والق�سة هنا ل تتطرق 
اإلى مولد مو�سى–عليه ال�سلام-  ولا تكليفه بالر�سالة ولا حواره مع فرعون، واإنّما تناولت مواقف بني اإ�سرائيل من مو�سى–عليه ال�سلام-، 
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وؤ بني اإ�سرائيل عن تنفيذ اأوامر الله، وكثرة اأ�سئلتهم وجدالهم لنبيهم –عليه ال�سلام-، وهذا يتفق مع  وذكرت ق�سة البقرة التي ت�سور تلكُّ
�سياق ال�سورة، فهي مدنية، والخطاب ي�سير فيها اإلى اليهود. 

ر مو�سى–عليه ال�سلام-  قومَه بنعم الله عليهم، قال تعالى: ﴿ وَاإِذْ قَالَ  ثم تاأتي حلقة ثانية من الق�سة في �سورة المائدة117، اإذ يُذكِّ
مُو�سَى لِقَوْمِهِ يَا قَوْمِ اذْكُرُوا نِعْمَةَ اللهَِّ عَلَيْكُمْ اإِذْ جَعَلَ فِيكُمْ اأَنْبِيَاءَ وَجَعَلَكُمْ مُلُوكًا وَاآَتَاكُمْ مَا لَْ يُوؤْتِ اأَحَدًا مِنَ الْعَالَمِيَن )20(﴾.  المائدة: 20 ، ثم 
حين بجبنهم واأنّهم لن يدخلوها حتى يخرج منها القوم الجبارون، ولايقف  ياأمرهم بدخول الاأر�س المقد�سة، لكنهم يقفون على بابِها م�سرِّ
ه اأن يذهبا للقتال ويظلوا قاعدين، قال تعالى: ﴿ قَالُوا يَا مُو�سَى اإِنَّا لَنْ نَدْخُلَهَا اأَبَدًا مَا دَامُوا  الاأمر عند هذا الحد بل يطلبون من مو�سى وربِّ
فِيهَا فَاذْهَبْ اأَنْتَ وَرَبُّكَ فَقَاتِلَا اإِنَّا هَاهُنَا قَاعِدُونَ )24( ﴾. المائدة: 24 ، فلا يملك مو�سى–عليه ال�سلام-  �سوى اأن يلجاأ اإلى الله، ويتبراأ 

منهم، فيكون جزاوؤهم من الله التّيهَ في الاأر�س اأربعين �سنة، وهي نهاية منا�سبة ل�سير الاأحداث وترتيب الق�سة على وفق النُّزول. 
في �سورة الاأعراف118 ياأتي اأول تف�سيل لق�سة مو�سى-عليه ال�سلام-، فقد بداأت بخبر مو�سى –عليه ال�سلام-  مع فرعون ودعوته 
لقبول ر�سالته، وذكرت خبر مو�سى –عليه ال�سلام- مع ال�سحرة واإيمانهم بمو�سى، وعقاب فرعون ال�سحرة، وتهديده لمو�سى –عليه ال�سلام- 
وبني اإ�سرائيل، وعقاب الله لفرعون وملئه، وذكرت ال�سورة نعم الله على بني اإ�سرائيل وعدم �سكرهم اإياها، ثم خروجهم من م�سر، وعدم 
الاعتبار باإنْجائهم واإغراق فرعون وملئه، وفتنتهم بالعجل، وطلب مو�سى من ربه روؤيتَه، ثم عودته اإلى قومه وقد عبدوا العجل، ثم اختياره 

�سبعين رجلًا لميقات ربه لتكون نهاية الق�سة بطلب المغفرة والرحمة.
ويلاحَظ اأن ق�سة مو�سى جاءت في الاأعراف في �سياق ق�س�س نوح وهود ولوط و�سعيب، وهذه الق�س�س تتفق وق�سة مو�سى في الهيكل 

العام، فالنبي ير�سَل اإلى قومه فينذرهم ويدعوهم اإلى الله فيكذبوه فياأتي عقابهم العاجل من الله. 
وتكذيبهم  بالر�سالة  وقومه  فرعون  تبليغ  الاأعراف من  �سورة  لما ذكر في  وفيها عر�س موجز  يون�س119،  �سورة  الق�سة في  ثم جاءت 
لمو�سى –عليه ال�سلام- وا�ستعانتهم بال�سحرة، ثم انتهاء م�سيرهم بالغرق والتمكين لبني اإ�سرايئل، ويظهر في هذه الق�سة موقف ل يذكر 
في غيرها وهو اإعلان فرعون اإيمانه بما اآمنت به بنو اإ�سرائيل عند �سعوره بنهايته، قال تعالى: ﴿ قَالَ اآَمَنْتُ اأَنَّهُ لَا اإِلَهَ اإلِاَّ الَّذِي اآَمَنَتْ بِهِ بَنُو 

اإِ�سْرَائِيلَ وَاأَنَا مِنَ الْمُ�سْلِمِيَن )90(﴾. يون�س: 90  ، وعدم قبول الله هذه التوبة.
صلى الله عليه وسلم  الم�سركين من ر�سول الله  يَغْلب عليها مواجهة موقف  يون�س  ال�سورة وهدفها، ف�سورة  تت�سق مع مو�سوع  الق�سة  وهذة الحلقة من 

واأ�سحابه، وهذا المو�سوع تعالجه الق�س�س الاأُخَرُ في ال�سورة، فالر�سالات كلها متحدة الم�سدر والمحتوى والغاية.
وفي �سياق مهمة الر�سل في هداية اأقوامهم تاأتي اإ�سارة موجزة لق�سة مو�سى –عليه ال�سلام- في �سورة اإبراهيم120، فتَذْكُر طلب مو�سى 
ر نعم الله عليهم فقد اأنجاهم من بط�س فرعون وملئه الذي و�سل اإلى قتل الذكور واإحياء الاإناث، وما في ذلك من بلاء عظيم.  من قومه تَذكُّ
–عليه ال�سلام- بالاآيات الت�سعة، وتكذيب فرعون وو�سفه لمو�سى بالم�سحور،  اإر�سال مو�سى  اإ�سارة �سريعة اإلى  وفي �سورة الاإ�سراء121 

وتنتهي الق�سة بغرق فرعون والتمكين لبني اإ�سرائيل.
ثم تاأتي حلقة جديدة ومتفردة للق�سة في �سورة الكهف 122؛ اإذ تعر�س ق�سة مو�سى مع العبد ال�سالح ول تعر�س هذه الحلقة في غير 
ق غر�س ال�سورة وتتفق مع �سياقها، ف�سورة الكهف تَرمي اإلى ت�سوير علم الله الوا�سع واخت�سا�سه �سبحانه بعلم  �سورة الكهف؛ لاأنّها تحقِّ

الغيب.
ثم تاأتي اإ�سارة �سريعة للق�سة في �سورة مري، وتقت�سر الاإ�سارة هنا على مو�سوع التكليف بالر�سالة ﴿وَاذْكُرْ فِي الْكِتَابِ مُو�سَى اإِنَّهُ كَانَ 
يًّا )52( وَوَهَبْنَا لَهُ مِنْ رَحْمَتِنَا اأَخَاهُ هَارُونَ نَبِيًّا )53(﴾. مري:  نِ وَقَرَّبْنَاهُ نَجِ ورِ الْاأَيْمَ ا وَكَانَ رَ�سُولًا نَبِيًّا )51( وَنَادَيْنَاهُ مِنْ جَانِبِ الطُّ لَ�سً مُخْ

53 - 51
وتاأييده  اإياه،  الله  وتكليم  للنار  روؤيته  من  بداية  بالر�سالة  مو�سى  تكليف  بحدث  وبداأت  �سورة طه123،  مف�سَّلة في  الق�سة  ثم جاءت 
بالمعجزات وطلبه من ربه اأن ير�سل معه اأخاه هارون نبيًّا، وتذكير الله لمو�سى بنعمته عليه في مولده، وكيف اأن الله اأنجاه من بط�س فرعون 
ومن الغرق في البحر، ثم تعر�س تبليغ الله مو�سى وهارون تفا�سيل الر�سالة، وبعد ذلك ينتقل الحديث اإلى مجل�س فرعون فيدور الحوار بين 
ثلاثتهم، ثم ياأتي م�سهد ال�سحرة وم�سهد غرق فرعون، وامتنان الله على بني ا�سرائيل، وتتفرد �سورة طه بالت�سريح با�سم ال�سامري الذي 
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�سنع العجل، وذكرت الحوار الذي دار بينه وبين مو�سى، ويمكننا ملاحظة  اختلاف اأ�سلوب عر�س الق�سة في هذه ال�سورة واختلاف تناولها 
للاأحداث.

ثم تاأتي اإ�سارة �سريعة للق�سة في �سورة الموؤمنون124، وتقت�سر الاإ�سارة هنا على حدث تكليف مو�سى وهارون بالر�سالة، وتكذيب فرعون 
مِنُ لِبَ�سَرَيْنِ مِثْلِنَا وَقَوْمُهُمَا لَنَا عَابِدُونَ )47(﴾.  وملئه لهما، وتفرّدت ال�سورة بذكر حجة تكذيبهم لمو�سى وهارون؛ قال تعالى: ﴿فَقَالُوا اأَنُوؤْ

الموؤمنون: 47، ثم بينت اأن الهلاك عاقبة هذا التكذيب. 
ثم تاأتي اإ�سارة موجزة في �سورة الفرقان توجز مو�سوع الر�سالة والعذاب في اآيتين،  قال تعالى: ﴿وَلَقَدْ اآَتَيْنَا مُو�سَى الْكِتَابَ وَجَعَلْنَا مَعَهُ 

اأَخَاهُ هَارُونَ وَزِيرًا )35( فَقُلْنَا اذْهَبَا اإِلَى الْقَوْمِ الَّذِينَ كَذَّبُوا بِاآَيَاتِنَا فَدَمَّرْنَاهُمْ تَدْمِيًرا )36( ﴾.الفرقان: 35 – 36
ا- في �سورة ال�سعراء125، وت�سمَّنت الحديثَ عن التكليف بالر�سالة والتكذيب بِها، وما كان من غرق  لة –اأي�سً وجاءت الق�سة مف�سّ
فرعون وملئه ب�سبب تكذيبهم واإيذائهم مو�سى-عليه ال�سلام- ومن معه من الموؤمنين، ونجاة مو�سى وبني اإ�سرائيل. واإلى هنا نرى اأن هذه 
الاأحداث ذكرت من قبل في �سورة الاأعراف ويون�س وطه، ولكن الاختلاف في �سورة عر�س الق�سة في هذه ال�سور؛ فقد عر�ست في كل في 
مو�سع من الجانب الذي ينا�سب ال�سياق، وبالطريقة التي تتفق مع المقام، وكان التكيز في كل مو�سع على نقطة بعينها، ففي �سورة الاأعراف 
بداأ ال�سياق بِم�سهد المواجهة بين مو�سى وفرعون، وعر�س م�سهد ال�سحَرة موجزاً، وتو�سع في عر�س موؤامرات فرعون وملئه وعر�س معجزات 
مو�سى، وا�ستطرد مع بني ا�سرئيل بعد اأن جاوزوا البحر في حلقات كثيرة، اأما �سورة ال�سعراء فتنتهي فيها الق�سة بغرق فرعون وملئه ونجاة 
مو�سى ومن معه، وفي �سورة يون�س بداأت بم�سهد المواجهة بين مو�سى –عليه ال�سلام-  وفرعون مخت�سراً فلم ترد فيه معجزتا اليد والع�سا، 
واخت�سر كذلك في م�سهد المباراة بين مو�سى –عليه ال�سلام-  وال�سحرة، في حين تو�سّع في كليهما في �سورة ال�سعراء، وفي �سورة طه تو�سّع في 
مو�سوع المناجاة والتكليف بالر�سالة، وامتدت الق�سة اإلى مابعد الغرق وف�سلت الحديث عن بني ا�سرائيل وعلاقتهم بِمو�سى، وموقفهم من 

الر�سالة، وهذا مالا نجده في �سورة ال�سعراء.
وتفرَّدت �سورة ال�سعراء بالاإ�سارة اإلى تذكير فرعون لمو�سى بقتله القبطيّ، وكذلك حادث اإنفلاق البحر. وقد جاءت الق�سة متنا�سقة 
مع مو�سوع ال�سورة واتجاهها اإلى بيان عاقبة المكذّ�سبين، وتعزية الر�سول صلى الله عليه وسلم عما يواجهه من اإعرا�س الم�سركين وتكذيبهم، فكانت مت�سقة 

مع هدف ال�سياق126.
–عليه ال�سلام- بالر�سالة  وتاأييده بالمعجزات، ثم انتقلت  ثم ذكرت الق�سة في �سورة النمل127، وبداأت مبا�سرة من تكليف مو�سى 
اإلى موقف فرعون وقومه من الر�سالة واتهامهم مو�سى بال�سحر، وعاقبة ذلك.     وهذه الحلقة من الق�سة جاءت مت�سقة مع ال�سياق الذي 
ذكرت فيه، اإذ ذكرت بعد قوله تعالى مخاطباً الر�سول صلى الله عليه وسلم،  قال تعالى: ﴿ وَاإِنَّكَ لَتُلَقَّى الْقُرْاآَنَ مِنْ لَدُنْ حَكِيمٍ عَلِيمٍ )6(﴾.النمل: 6، فهو 
يتلقَّى القراآن الكري من الحكيم العليم ويكلَّف بالر�سالة كما تلقى مو�سى قبله الر�سالة، وما لاقاه من اأذى قومه ي�سبه ما لاقاه مو�سى –عليه 

ال�سلام- من فرعون وقومه.
ثم تاأتي الق�سة في �سورة الق�س�س بعد اآيتين فقط من بدايتها128، وتنفرد هذه الق�سة باأنّها تبداأ من اأول حلقة في ق�سة مو�سى وهي 
حلقة ميلاده –عليه ال�سلام-، في حين كانت تبداأ -غالباً - في ال�سور الاأُخر من حلقة الر�سالة، وهذا يتنا�سب مع هدف هذه ال�سورة، ففيه 
بيان ل�سنة الله في الق�ساء على الطغاة الذين يبغون الف�ساد في الاأر�س، فهذا فرعون الطاغية الم�ستبد قد جعل الله نِهايته على يد مولود 
حُ اأَبْنَاءَهُمْ وَيَ�سْتَحْيِي نِ�سَاءَهُمْ اإِنَّهُ  عِفُ طَائِفَةً مِنْهُمْ يُذَبِّ �سعيف تربَّى في بيته، قال تعالى: ﴿اإِنَّ فِرْعَوْنَ عَلَا فِي الْاأَرْ�سِ وَجَعَلَ اأَهْلَهَا �سِيَعًا يَ�سْتَ�سْ
نَ لَهُمْ فِي الْاأَرْ�سِ وَنُرِيَ  كِّ عَلَهُمُ الْوَارِثِيَن )5( وَنُمَ عَلَهُمْ اأَئِمَّةً وَنَجْ عِفُوا فِي الْاأَرْ�سِ وَنَجْ نَّ عَلَى الَّذِينَ ا�سْتُ�سْ كَانَ مِنَ الْمفُْ�سِدِينَ )4( وَنُرِيدُ اأَنْ نَمُ
فِرْعَوْنَ وَهَامَانَ وَجُنُودَهُمَا مِنْهُمْ مَا كَانُوا يَحْذَرُونَ )6(﴾.الق�س�س: 4 - 6، وبعد اإيراد خبر مولده وما اأحاط به من م�ساعب ومخاوف 
وما رافقه من رعاية الله وحفظه لمو�سى انتقل ال�سياق اإلى حلقة جديدة اأخرى وهي حلقة �سبابه وقتل القبطي، وتاآمُر فرعون وملئه عليه، 
وخروجه من م�سر هربا بنف�سه اإلى مدين، ولقاوؤه الرجل ال�سالح وزواجه من ابنته، والبقاء فيها مدة �سنوات الخدمة، ثم جاءت حلقة 
العودة اإلى م�سر والتكليف بالر�سالة، ثم حلقة مواجهة فرعون التي انتهت بنجاة مو�سى –عليه ال�سلام-  وغرق فرعون، وقد عُر�ست هذه 

الحلقة عر�ساً موجزاً �سريعا129ً. 
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اإ�سارة �سريعة في �سورة ال�سافات130 اإلى نعمة الله على مو�سى وهارون بِهدايتهما، وا�سطفائهما للر�سالة، وحمايتهما من  تاأتي  ثم 
فرعون وملئه، ون�سرهما عليهم.

ثم تاأتي �سورة غافر لتعر�س حلقة جديدة من ق�سة مو�سى131 ل تُذكر في اأيَّة �سورة اأخرى، اإذ تبداأ الق�سة باإ�سارة اإلى اإر�سال مو�سى 
د فرعون بقتل مو�سى ولجوء مو�سى اإلى الله ليحميَه، وظهور رجل من اآل  –عليه ال�سلام-    اإلى فرعون وقومه وتكذيبهم، ثم تنتقل اإلى توعُّ
فرعون يكتم اإيمانه فيعت�س على قتل مو�سى وين�سح قومه وينذرهم من عقاب الله، ثم تختم الق�سة ببيان م�سير اآل فرعون في الاآخرة، 
ا وَيَوْمَ تَقُومُ ال�سَّاعَةُ اأَدْخِلُوا  ا وَعَ�سِيًّ ونَ عَلَيْهَا غُدُوًّ ئَاتِ مَا مَكَرُوا وَحَاقَ بِاآَلِ فِرْعَوْنَ �سُوءُ الْعَذَابِ )45( النَّارُ يُعْرَ�سُ قال تعالى: ﴿فَوَقَاهُ اللهَُّ �سَيِّ

اآَلَ فِرْعَوْنَ اأَ�سَدَّ الْعَذَابِ )46(﴾.غافر: 45 - 46، وهذا الم�سير ل يُذكر في غير هذا المو�سع. 
ر الاآيات م�سهد  وفي �سورة الزخرف132 اإ�سارة موجزة اأخرى للق�سة؛ فت�سور اإر�سال مو�سى –عليه ال�سلام-  اإلى فرعون وملئه وت�سوِّ
ر الاآيات عقاب الله الذي نزل  التكذيب ب�سكل اآخر، فهم لايكتفون بالتكذيب واإنما ي�سخرون من مو�سى ومما جاء به من اآيات بينات؛ وت�سوِّ
دهم بالاهتداء، لكنهم ينكثون عهدهم، وتنفرد هذه ال�سورة براأي فرعون في مو�سى  قال تعالى: ﴿اأَمْ اأَنَا خَيْرٌ  بهم وا�ستغاثتهم بمو�سى وتعهُّ

نِيَن )53(﴾.الزخرف: 52 - 53 مِنْ هَذَا الَّذِي هُوَ مَهِيٌن وَلَا يَكَادُ يُبِيُن )52( فَلَوْلَا اأُلْقِيَ عَلَيْهِ اأَ�سْوِرَةٌ مِنْ ذَهَبٍ اأَوْ جَاءَ مَعَهُ الْمَلَائِكَةُ مُقْتَِ
وفي �سورةالذاريات133 اإ�سارة �سريعة اإلى الاإر�سال والتكذيب والغرق، وهذه الاإ�سارة تتنا�سب مع �سياق ال�سورة الذي يعر�س –باإيجاز- 

م�سائر الاأمم البائدة. 
وفي �سورة ال�سف اإ�سارة �سريعة اأخرى لا�ستنكار مو�سى اإذاء قومه له مع علمهم بحقيقة ر�سالته، وعاقبة ذلك، قال تعالى: ﴿وَاإِذْ قَالَ 
مُو�سَى لِقَوْمِهِ يَا قَوْمِ لَِ تُوؤْذُونَنِي وَقَدْ تَعْلَمُونَ اأَنيِّ رَ�سُولُ اللهَِّ اإِلَيْكُمْ فَلَمَّا زَاغُوا اأَزَاغَ اللهَُّ قُلُوبَهُمْ وَاللهَُّ لَا يَهْدِي الْقَوْمَ الْفَا�سِقِيَن )5(﴾.ال�سف: 

5
بالر�سالة، وقيامه  تبداأ من حلقة تكليف مو�سى  اإذ  الق�سة134 ب�سورة مخت�سرة؛  اأحداث  النازعات عر�س موجز لبع�س  وفي �سورة 
�سكل جمل  الق�سة في  وقد جاءت هذه  تكذيبهم وظلمهم.  ب�سبب  وملئه  ببيان م�سير فرعون  وتُخْتَتَم  بالدعوة،  والتكذيب  بدعوة فرعون، 
ق�سيرة، وباإيقاع قوي يتنا�سب وجوَّ ال�سورة، وكاأن هذه ال�سورة تعر�س لخلا�سة الق�سة بعر�س اأهم اأحداثها، وهو ما يتنا�سب مع اآخر �سورة 

تُعر�س بها الق�سة.
وورد الحديث عن ق�سة مو�سى –عليه ال�سلام- باإ�سارات موجزة135 في موا�سعَ اأخرى من القراآن لا تعدو اأن تكون اإخبارًا بنباأ الاإر�سال. 

من خلال هذا العر�س لتعدد مجيء الق�سة في موا�سع عدة من القراآن نلاحظ اأنَّ هذا التعدد 
جاءت  فيها  حلقة  رت  كرِّ واإذا  تقريباً،  تكرّر  فلم  الاأ�سا�سيه  الق�سة  حلقات  اأما  ال�سياق،  اقت�ساها  وعظية  اإ�سارات  يكون  اأن  لايعدو 

ب�سيءجديد136، وهذا يعني اأنه لا يوجد تكرار مطلق في الق�س�س القراآني. 
     كما نلاحظ اأن من اأهم فوائد التكرار اإيجاد الان�سجام الن�سي، فاإذا ذُكرتْ حلقةٌ من ق�سة في �سورةٍ ما فاإنّها ت�سير اإلى بقيّة الحلقات 
في ال�سور الاأُخر، فقد تذكر الق�سةُ مولد النبي اأو تكليفه بالر�سالة - مثلًا- في �سورة معينة فيثير هذا في ذهن المتلقي اأحداث الق�سة في 
ال�سور الاأخرى، وقد اأ�سرنا فيما �سبق اإلى اأن الاأمر لا يقف عند هذا الحد، بل يتعداه اإلى اإيجاد و�سائج بين الق�س�س المختلفة من خلال 

اختيار الحلقات المت�سابِهة من كل ق�سة، ف�سلًا عن التما�سك بين الق�سة وهدفها والمو�سوعات المذكورة فيها.

الخاتمة 
تناول هذا البحث اآليات الان�سجام الن�سي في ق�س�س القراآن تطبيقا على �سورة الق�س�س، ولطبيعة البحث فقد قُ�سِم اإلى ق�سمين: 

الق�سم الاأول - وي�سمل الدرا�سة النظرية، فتناول م�سطلح الان�سجام وما يوازيه من م�سطلحات، وتناول اآليات الان�سجام: ال�سياق، ومو�سوع 
الخطاب، والتغري�س، والمنا�سبة والتكرار.

الق�سم الثاني- الدرا�سة التطبيقية وتم فيه تطبيق اآليات الان�سجام على �سورة الق�س�س.
وقد خرج البحث بعدد من النتائج، هي على ما ياأتي:
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اإعجاز القراآن الكري التي طالما نبه عليها  اأوجه  اأحد  1- القراآن الكري قطعة واحدة، في ال�سبك والان�سجام وال�سياغة والبلاغة، وهذا 
المف�سرون والمتكلمون واللغويون. 

2- اإن وحدة القراآن تتجلى في تنوعه، و المعرفة الدقيقة بالقراآن تقودنا اإلى الاقتناع اأن تعدد الموا�سيع المطروحة، مرتبط بوحدة المجموع، 
حتى اإنه يمكن القول اإن القراآن في تلاحمه و ان�سجامه ووحدته كالكلمة الواحدة، لاأن ان�سجامه خفي.

3- اأثبت البحث اأن لدلالة ال�سياق اأهمية كبرى في تعليل اختيار الاألفاظ وال�سيغ، فلكل لفظٍ اأو �سيغة في القراآن الكري دلالة خا�سة يقت�سيها 
ال�سياق.

4- درا�سة الق�س�س القراآني في �سوء ال�سياق تك�سف بما لا يدع مجالًا لل�سك في اأن كل حلقة من حلقات كلِّ ق�سة ذكرت في مكانِها المنا�سب، 
واأن معنى ال�سورة ومق�سودها لا يتحقق اإلا بذكر تلك الحلقة، ف�سلًا عن منا�سبة اأ�سلوب العر�س ل�سياق ال�سورة.

ي�سة من اأهم خ�سائ�س الاإعجاز القراآني، وهي ذلك التنا�سق العجيب بين التتيب الزمني على وفق  5-  اإنّ دلالة ال�سياق تك�سف عن خِ�سِّ
ترتيب النُّزول، وترتيب الم�سحف، وهذا التنا�سق يقودنا اإلى القول: اإن كل ق�سة قراآنية -واإن توزعت في �سور كثيرة - يربطها خيط 

ل كتلة واحدة متكاملة. دقيق من التما�سك والان�سجام، بحيث ي�سكِّ
6- اأثبت البحث اأنَّ فهم ق�سد ال�سارع في القراآن الكري عامة وفي الق�س�س القراآني خا�سة لا يح�سل على الوجه الاأكمل اإلا بمراعاة حال 

المخاطِب، والمخاطَب، ومو�سوع الخطاب، وغر�سه، ومكان النزول وزمانه، واأ�سبابه، وكل ما يحيط بالن�س من ظروف وملاب�سات.
7- اأ�سهم مو�سوع الخطاب في اإدراك تما�سك الن�س عندما عادت الاأحداث الاأ�سا�سية اإلى ذلك المو�سوع والغر�س.

8- اأ�سهمت البنية الكبرى في �سورة الق�س�س في تعيين ان�سجام الن�س في الم�ستوى الدلالي، و ان�سجام المقاطع، ذلك اأنّ الان�سجام الدلالي 
الاأفقي في ال�سورة، و الان�سجام الكلي الذي تبين من خلال البنية الكبرى لها جعل ال�سورة تبدو كالكلمة الواحدة في تلاحمها و ات�ساقها، 

وهو يمثل روح النظم القراآني كله.
9- اإن لعنوان الن�س اأهميةً كبرى في التما�سك الن�سيّ، فهو ي�سكل ركيزةً قويةً في توجيه فهم القارئ لم�سمون ن�سٍّ معيّن، لاأن العنوان يعين 

على "�سبط ان�سجام الن�س وفهم ما، فكان عنوان ال�سورة )�سورة الق�س�س( م�سرّحا بمحتوى ال�سورة، وبالهدف العام لها.
10- اإن البحث في المنا�سبة بين الاآيات وال�سور ذو اأهمية كبرى في اإظهار الان�سجام الن�سي في القراآن، وقد وجد الباحث اأن القراآن لا يمكن 

اأن تُ�سبر اأغواره، اأو تنك�سف دلالاتُه على الوجه الاأمثل اإلا بِمراعاة المنا�سبة والعلاقات بين اآياته و�سوره.
11- اأثبتَ البحثُ دورَ التنا�سب اأو المنا�سبة في تما�سك النّ�س من خلال:

     التنا�سب بين �سورة الق�س�س وما قبلها وما بعدها، والتنا�سب بين بداية ال�سورة وخاتمتها، والتنا�سب بين الق�س�س في ال�سورة الواحدة.
12- اأ�سافَ البحثُ و�سيلةً جديدةً من و�سائل الان�سجام النّ�سي هي )التكرار(، فالنظر اإلى الق�سة القراآنية في �سوء ترتيب النزول، يك�سف 
عن اأثر تكرار الق�س�س في ان�سجام الن�س القراآني؛ فاإذا ذُكرتْ حلقةٌ من ق�سة في �سورةٍ ما فاإنّها ت�سير اإلى بقيّة الحلقات في ال�سور 
الاأُخر، فقد تذكر الق�سةُ مولد النبي اأو تكليفه بالر�سالة - مثلًا- في �سورة معينة فيثير هذا في ذهن المتلقي اأحداث الق�سة في ال�سور 

الاأخرى.
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