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اتجاهات ال�شعر ال�صوفي المديح النبوي والزهد   
�أنموذجًا 

د. ال�صادق ادم عمر

م�ستخل�ص البحث:
الأفكار  هذه  ارتباط  ومدى  وفل�سفتهم،  و�شعرهم  �أدبهم  عليها  وبنوا  ال�صوفية  بها  دان  التي  العامة  الأفكار  البحث  هذا  يتناول 
والتوجهات بما �أنتجوه من �شعر وعن المذهب الأدبي الذي اختاروه للتعبير عن خواطرهم وا�ستعر�ضت التوجهات التي انفردوا بها عن 
غيرهم في مجال ال�شعر الإ�سلامي و�أجملتها في المديح النبوي المناجاة، الحب الإلهي، والزهد والأحزاب والأوراد ومدح ال�شيوخ، والتو�سل 

والا�ستغاثة م�ؤيداً كل ذلك النماذج التي ا�ستخرجتها من �أثارهم ال�شعرية.
وا�ستخدم الباحث المنهج الو�صفي التحليلي، وتو�صل البحث �إلى نتائج �أهمها اهتمام ال�صوفية بال�شعر وهو النافذة الأولى للتعبير 

عما يجي�ش بدواخلهم.

مقدمة:
من  �صفة  �إطلاقه  �أ�صل  في  الأدب 
حتى  الزمن  مع  تطور  ثم  النف�س،  �صفات 
الأديب  ينتجه  ما  على  متعارفاً  �صار 
عن  يترجم  ونثراً  �شعراً  �آثار  من  وال�شاعر 

�أحا�سي�سه وعواطفه.
والأدب الحي هو الذي ي�صور عواطف 
عن  ويترجم  �صدق  في  وال�شاعر  الكاتب 

م�شاعره بدقة. 
في  يكون  حتى  الأدبي  للن�ص  ولابد 

درجة عالية �أن ي�ستكمل عنا�صر اربعة1: 
- الفكرة 

- العاطفة 
- الخيال

- الأ�سلوب 
الن�ص  تجعل  التي  العنا�صر  هي  هذه 

�أثراً فنياً ممتازاً.
فكرة  ي�صور  الذي  الن�ص  �أن  وطبيعي 
عالية ويهدف �إلى غر�ض نبيل يكون �أجمل   
وقعاً، و�أح�سن ت�أنياً، و�أقوى �أثراً، و�أدخل �إلى 

للأدب  الأولى  والمهمة  والقلوب،  النفو�س 
والرقي  الكريمة  ال�صفات  بث  على  العمل 
بالأفكار والأخذ ب�أيدي النا�شئة حتى يبلغوا 

��شأنا   خلقياً.
�ضوء  على  ال�صوفية  الآثار  وللنظر في 
هذا الخطوط التي قدمناها لنرى هل �أوفت 
وهل  الحي  الأدب  في  الأدباء  ا�شترط  بما 
�أنها  �أم  �إليه  ت�سعى  معين  هدف  لها  كان 
كانت �شطحات لا تجمعها فكرة ولا تنديها 

عاطفة ولا يحلق بها خيال.
     �إن نظرة يلقيها الباحث على النتاج 
في  �سياحة  و�أغرا�ضه،  ال�شعر  في  ال�صوفي 
مطمئن  وهو  يقرر،  تجعله  العبقة  ريا�ضة 
�أن ال�شعر ال�صوفي قد �أوفى على الغاية من 
يجول  لما  الإتقان  في  الذروة  وبلغ  الجودة 
يتواثب  وما  بديعة  �أخيلة  من  ثناياه  في 
خلاله من عواطف �صادقة يكاد يح�س بها 

ويلم�سها.
ال�صوفية  به  امتاز  ما  ذلك  وبعد 
نادرة،  الخيال  في  خ�صو�صية  من  �أنف�سهم 

جعلتهم  �ضفافة  و�أرواح  م�شرقة  ونفو�س 
قلوبهم  في  يقع  بما  قوياً  �إح�سا�ساً  يح�سون 
�أفكار  من  ي�ستلهمونه  وما  معانٍ،  من 
ال�شعرية  ال�صور  ب�أرقى  فا�ضت  حتى 
ب�شعره  ال�صوفي  الأدب  لأن  و�أبدعها،وذلك 
الأدب  �أن  كما  الت�صوف،  من  جزءاً  ونثره 

الماجن بع�ض من المجون.
لل�صوفية  كان  �إذا  المرء  يت�ساءل  وقد 
فلماذا  قيمته  في  تغالى  الذي  الأدب  هذا 
بكلمة  وم�ؤرخيه  الأدب  كتاب  من  يحظ  لم 
�إلى  يدعو  �أمر  وهذا  ؟  يقرر  ر�أي  �أو  تر�سل 

العجب حقاً.
�أنه  ذلك  في  ال�سر  �أن  الباحث  ويرى 
�أنه  القدم  منذ  النا�س  �أذهان  في  وقر  قد 
وال�صوفية  والدين،  الأدب  بين  �صلة  لا 
ان�صرفت  فلذلك  متطرفة  دينية  دعوة 
والم�ؤرخين  الأدب  في  الباحثين  �أنظار  عنها 
له فكان هذا لاانف�صال واندفعوا يختارون 
الخدود  �إلى  اتجه  الذي  الأدب  ويدر�سون 
الك�ؤو�س  من  ينابيعه  وا�ستمدت  وال�شفاهـ 



الم�ؤتمر الدولي
161الخام�س للغة العربية

المجل�س الدولي للغة العربية

والعيدان ولم يلتفتوا ناحية الأدب ال�صوفي، 
بالرغم مما يحفل به من �آثار لا تقل روعة 
�إن لم تفق ما �أثر عن فحول البيان وال�شعر 
وب�شاروالبحتري  العميد  وابن  كالجاحظ 

والمتنبئ. 

ال�شعرية ال�صوفية:
ثلاث  على  الكون  �أن  ال�صوفية  ترى 

مراتب:
مرتبة  وهي  المعقولات،  وهي  علوية   -1
من  التي  المواد  عن  المجردة  للمعاني 

��شأنها �أن تدرك بالعقول. 
2- �سفلية وهي المح�سو�سات وهي من ��شأنها 

�أن تدرك بالحوا�س.
3- برزخية وهي من ��شأنها �أن تدرك بالعقل 
والحوا�س، وهي المتخيلات وهي ت�شكل 
و�أي  المح�سو�سة،  ال�صور  في  المعاني 
لل�سمو  يجاهد  �سوف  لل�صوفية  مريد 
�إلى  المح�سو�س  ال�سفلي  العالم  من 
العالم العلوي المعنوي بهدف المكا�شفة 
الإلهية  بالذات  وللاتحاد  والم�شاهدة 
الكبرى. لكن ذلك نادراً لا يتم �إلا عن 
تركيب  هو  الذي  البرزخ  عالم  طريق 
من العالمين الح�سي والمعنوي وهو عالم 
ال�صوفي  يعي�شه  مادام  بالحلم  �شبيه 
ا�ستطاع  الذي  لمقامه  وفقاً  �أو  ذاتياً 

الو�صول �إليه2. 
لأن  �أخرى  بعبارات  القول  ويمكن 
العالم  هذا  خلال  من  تتحقق  لا  ال�صوفية 
المح�سو�س �أو وفقاً لقوانينه الطبيعية، و�إنما 
الخيالي  البرزخ  عالم  مع  وجودها  يبد�أ 
و�صولًا �إلى العالم المعنوي، هي بتبينها لمبد�أ 
عند  متماثلة  غير  والمجاهدة،  الريا�ضة 
وجود  على  ت�ؤكد  �أنها  بل  ال�صوفيين  جميع 

مو�ضوعي للعالم الخيالي وللعالم المعنوي3.
ذلك  في  طرائقهم  تمايز  وعلى 
مقاربة  يمكن  وحده  �سبق  ما  على  ت�أ�سي�ساً 
�أنها تجربة ذهنية  ال�صوفية على  ال�شعرية 
غايتها  لي�س  ج�سدية  تجربة  ترافقها  قد 
و�إنما  طريقة  ب�أي  المح�سو�س  عن  التعبير 

على النقي�ض من ذلك. 
�أغفال  يكون  لن  �أنه  الباحث  ويرى 
ال�صوفية  المو�ضوعات  عن  الحديث 
تقليلًا  العامة  المو�ضوعات  مع  وتقاطعاتها 
لإبراز  محاولة  هو  ما  بقدر  �أهميتها  من 
عن  لها  المميزة  ال�صوفية  ال�شعرية  �سمات 
�أن  علماً  المعروفة،  العربي  ال�شعر  جماليات 
ال�صوفية اتك�أت على هذا ال�شعر �إلى �أق�صى 
ال�شعرية  يتماهي  القول  �أن  ثم  ممكن،  حد 
ال�صوفية ور�ؤيتها لا يعني بال�ضرورة �أن كل 
من تبنى هذه الر�ؤية هو �شاعر لذلك فلي�س 
ال�شعراء  كل  ولي�س  �شعراء،  ال�صوفيين  كل 
الإبداع  متماثل في  م�ستوى  على  ال�صوفيين 

والموهبة. 
من  )�إن  الباي:  الدكتور  ويقول 
لا  ال�صوفية  ال�شعرية  �أن  عليه  المتعارف 
وكيف  ال�شعر  هو  لما  جمالية  نظرية  تطرح 
�أهمية  �أي  تولي  يكون مادامت لا  �أن  ينبغي 

لفتيته. 
وجودية  ر�ؤية  عن  في�ض  لأنها  لذلك 
�شعرية  ب�إيداع  رغب  هي  مما  �أكثر  للكون 

جديدة – وان �ستبدعها فعلًا.
ر�ؤيوية  ت�شكل  المعنى  بهذا  كانت  و�إذا 
الواقع  العربية في �سموها عن  ال�شعرية  مع 
منطلقاً  الخيال  لعالم  واتخاذها  الح�سي، 
لها غير �أنها لم تفعل ذلك دائماً على �صعيد 

الكتابة الإبداعية4. 
�إن معظم ال�شعر عن ال�صوفيين تحمل 

الأ�شعار الح�سية دلالات معنوية قد لا ت�ؤثر 
الفنية  �صياغته  في  ولا  ال�شاعر،  خيال  في 
الكثير من  �إن  بل  بعيد  لامن قريب ولا من 
�أ�شعارها لي�س �أكثر من اقتبا�سات ومحاكاة 
�أية  �شبه حرفية لأ�شعار لااخرين ومن غير 

خ�صو�صية فنية تذكر، قال ال�شاعر5: 
هل نار ليلي بدت يوماً بذي �سلم 

�أم بارق لاح في الزوراء فالعلم 
البيت  هذا  يكون  �أن  المفتر�ض  من 
�صادر عن مرتبة البرزخ، كونه يجمع بين ما 
هو ح�سي وهو الظاهر من الكلام، وما هو 
معنوي وهو الظاهر المفتر�ض لكن �صياغته 
تقليدية  محاكاة  من  �أكثر  لي�ست  الفنية 
معلقة  بمطلع  يذكر  فهو  الجاهلي،  لل�شعر 
يذكر  وهو  وقافية،  ووزناً  �إيقاعاً  عنترة 
الأمكنة ولا  بذكر  ال�شعر الجاهلي  باحتفاء 
الظاهر  �أما  �أطلالها،  على  الوقوف  �سيما 
رغبة  يتجاوز  فلا  البيت  هذا  معنى  من 

ال�شعر بدعوة ليلي له.
�أو في مو�ضع  �سلم  �أما في مو�ضوع ذي 
فهو  الباطني  المعني  و�أما  والعلم  الزوراء 
لي�س �أكثر من تحميل دلالي لأفاظه، فتكون 
ليلى هي الذات الإلهية، والنار والبرق �إحدى 
تجلياتها، ومن الملاحظ �أن هذا التحميل لم 
يغير في بنية البيت الفنية فيبقي على حاله 

تقليداً ومحاكاة لل�شعر الجاهلي.
عن  �أثر  الذي  ال�صوفي  ال�شعر  �إن 
ولم  ب�أغرا�ضه  انفردوا  ما  منه  ال�صوفية 
�شاركوا  ما  ومنه  �أبوابه  طرق  �إلى  ي�سبقوا 
فيه غيرهم واتفقوا مع �سواهم من ال�شعراء 
الآخرين وكلا النوعين قوي ال�سبك م�شرق 
وهذا  المعني،  جيد  المادة،  غزير  الديباجة 
الأدب  في  نظيره  قل   – الرثاء  في  موقف 
العربي لإبن ال�سماك يرثي د�اؤود الطائي6. 
يقول الدكتور زكي مبارك هو رثاء فريد 
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عرفه قائله كيف يحدد �صفات وخ�صائ�ص 
من بكاه قال ال�سماك )�إن د�اؤود رحمه الله 
نظر بقلبه �إلى ما بين يديه من خ�صائ�ص 
العين،  ب�صر  القلب  ب�صر  ف�أع�شى  �أخرته 
تنظرون،  �إليه  ما  �إلى  ينظر  لا  ك�أنه  فكان 
�أنتم  �أنظر،  �إليه  �إلى ما  وك�أنكم لا تنظرون 
ر�آكم  فلما  يعجب،  منكم  وهو  تعجبون  منه 
الدنيا  �أذهلت  مغرورين  مذهولين  راغبين 
عقولكم و�أماتت بحبها قلوبكم... ا�ستوح�ش 
منكم، فكنت �إذا نظرت �إليه نظرت �إلى حَيّ 
بين �أموات... يا د�اؤود لا تعيب الأ�شرار ولا 
الأخوان  من  ولا  عطية  ال�سلطان  من  تقبل 
بالله خالياً،  كنت  �إذا  تكون  ما  �آن�س  هدية، 
و�أحو�ش ما تكون �آن�س ما يكون النا�س، فمن 
�سمع بمثلك وثبر �صبرك، وعزم عزمك لا 
بعدك،  العابدين  اتعبت  وقد  �إلا  �أح�سبك 
�سجنت نف�سك في بيتك فلا محدث لك ولا 
جلي�س معك ولا فرا�ش تحتك ولا �ستر على 
�صفحة  ولا  ما�ؤك  فيها  برد  قلة  ولا  بابك، 
مطهرتك  وع�شا�ؤك،  غذ�اؤك  فيها  يكون 

قلبك وق�صعتك نورك7. 
درجة  في  رثاء   – لا�شك   – هذا 
�صوفي  ل�سان  على  جرى  الجودة  من  عالية 
نبين عن مدى  �أن  نحاول  الذين  ه�ؤلاء  من 
الذي  ال�صوفي  وال�شعر  الأدب  في  �أثرهم 
�أن  القول  وجمله  قبل،  من  النا�س  �أغفله 
وال�صور  بالأخيلة  تقب�ض  ال�صوفية  الكتب 
جمال  في  ويزيد  وقوة  روعة  في  والتعابي 
بعلم  مو�صول  �أنه  ال�صوفي  وال�شعر  الأدب 
غر�س  هي  نبيلة  غاية  له  و�أن  النف�س، 
نفو�س  في  والفا�ضلة  الحميدة  الأخلاق 

الب�شرية. 

توجهات ال�شعر ال�صوفي:
الأدب  في  ال�صوفي  ال�شعر  تميز 

والأغرا�ض  الق�ضايا  من  بعدد  الإ�سلامي 
ال�صوفية  �شعراء  بها  ا�ستغل  والمو�ضوعات 

وتميزوا فيها وهي: 

1/ المديح النبوي:
وهو من �أكثر المجالات �إنتاجاً و�إبداعاً 
ال�صوفيون  ويعتبره  ال�صوفية  �شعراء  لدى 

من �أجل �أبواب القربات �إلى الله تعالى. 

2/الزهـد في الدنيا:
حول  فيه  ال�شعراء  حديث  ويتمحور 
والحكمة  ناحية  من  والتذكير  الوعظ 
الدينية من ناحية �أخرى حيث يمثل الزهد 
الله  �إلى  المو�صلة  والطرق  المقامات  �أحد 

تعالى.

3/ الحب الإلهي:
المجالات  �أكثر  لااتجاه  هذا  ويتمحور 
حيث  ال�صوفية،  ل�شعراء  وارتياداً  وفرة 
بث  على  للا�ستعانة  �أداة  الغر�ض  اتخذوا 
معاني القرب والتودد �إلى الذات الإلهية.

4/ المناجاة:
بمثابة  ال�شعر  من  النوع  هذا  ويعد 
الت�صوف  في  ال�شخ�صية  التجربة  �سرد 

الإ�سلامي.

5/ التو�سل والا�ستغاثة:
ال�شعر  خ�صائ�ص  �أهم  من  وهما 
ال�صوفي، يهدف �إلى التما�س ق�ضاء الحاجة 
بوا�سطة النبي �صلى الله عليه و�سلم، وبغيره 
من الأنبياء والأولياء ال�صاحلين عند الله.

6/ مدح ال�شيوخ:
�شيوخ  �إطراء  اللون  هذا  وي�ستهدف 

وكراماتهم  م�آثرهم  و�إبراز  ال�صوفية، 
التقديم  في  �أحقيتهم  �إثبات  بغر�ض 

والتبجيل.
تتلخ�ص هذه الأغرا�ض فيما ذكرناهـ، 
ولن�أخذ في تف�صيلها وعر�ض النماذج التي 

خلفوها لكل منها.

المديح النبوي:
بذكر  والثناء  الإ�شادة  هو  المدح 
محا�سن الممدوح، وقد عرف المدح في الأدب 
�أقدم الع�صور، فهو قديم قدم  العربي منذ 
دعائية  المدح  وظيفة  وكانت  نف�سه،  ال�شعر 
الح�سن  الرجل  ال�شاعر  فيمدح  بحتة، 
��شأنه،  ليلعو  ال�شمائل  الكريم  الأخلاق 

وين�شر ا�سمه بين النا�س.
بهذا  المدح  الجاهليون  عرف  وقد 
يمدح  الجاهلية  في  ال�شاعر  وكان  المعنى، 
القبائل  بين  ويرفعها  بها  وي�شيد  قبيلته 
�أبلغ  ال�شعراء  يعظمون  العرب  كان  لذلك 
تعظيم قال ابن ر�شيق في العمدة )�إنما قيل 
الو�ضيع مثل ما ي�ضع  يرفع قدر  �إنه  ال�شعر 
من قدر ال�شريف الكامل لأمر ظاهر غاب 
عن بع�ض النا�س فت�أوله �أ�شد الت�أويل، وظنه 
مثلبة وهو منقبة، وذلك �أن ال�شعر لجلالته 
ما  به مثل  �إذا مدح  يرفع من قدر الخامل 
ي�ضع من قدر ال�شريف �إذا اتخذه مك�سبا8ً. 
كما  الإعجاب،  وليد  المدح  يكون  وقد 
بع�ض  في  الكراهية  عن  الهجاء  ي�صدر 
كامنة  عاطفة  عن  تعبير  فالمدح  الأحايين 
والر�ؤ�ساء  الملوك  �أدرك  وقد  الإن�سان،  في 
مكانة ال�شعراء ف�أجزلوا لهم العطاء، وتكثر 
في المدح المبالغة والخروج عن الم�ألوف وقد 
ا�ستح�سن ذلك فيه �إنِ كثير �أ�شند عبد الملك 

بن مروان قوله: 
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على ابن العا�صي دلا�صٌ ح�صينه
�أجاد الم�سدى �سرجها و�أذالها 

ي�ؤود �ضعيف القوم حمل قتيرها
وي�ست�ضلع القدم الأ�شم احتمالها
الدعوة  بقيام  ن��شأ  النبوي  المدح  �أما 
الإ�سلامية  الدعوة  يمجد  �شعراً  الإ�سلامية 
وينا�صر �صاحبها، وقد مدح بع�ض ال�شعراء 
النبي �صلى الله عليه و�سلك في هذا الع�صر 
دعاية للدين الجديد ودفاعاً وهو كالأعلام 

في الزمن الحا�ضر.
الله  �صلى  النبي  مدحوا  الذين  ومن 
قي�س  بن  ميمون  الأع�شى  و�سلم  عليه 

بق�صيدة مطلعها: 
�ألم تغتم�ض عيناك ليلة �أرمدا

وعادك ما عاد ال�سليم الم�سهدا 
وما ذاك من ع�شق الن�ساء و�إنما

تنا�سيت قبل اليوم خلة ممهدا 
حتى يقول9: 

ف�آليت لا �أرثي لها من كلالة 
ولا من حفي حتى تلاقي محمداً

نبي يرى ما ترون ذكره
�أغار لعمري في البلاد وانجدا 

له �صدقات ما تغب ونائل 
ولي�س عطاء اليوم مانعه غدا 

متى ما تناخي عند باب ابن ها�شم
تراحي وتلقي من فوا�ضله يدا    
للنبي  مدحه  عن  يخرج  لا  هو  وبهذا 
�صلى الله عليه و�سلم عما يمدح به العرب 
و�سلم  عليه  الله  �صلى  فالنبي  ر�ؤ�ساوهم، 
يرى ما لا يراه عامة النا�س وقد ا�شتهرو عمَّ 

ذكره في البلاد وهو كريم جواد. 
الجعدي  النابغة  مدح  قد  و�أي�ضاً       

النبي �صلى الله عليه و�سلم فقال10: 
�أتيت ر�سو الله �إذا جاء الهدى

ويتلو كتاباً كالمجرة نيرا

وجاهدت حتى لا �أح�س ومن معي 
�سهيلًا �إذا ما لاح ثمت غورا 

�أق�سم على التقوى و�أر�ضى بفعلها  
وكنت من النار المخوف �أو جرا  
وقد مدح النبي �صلى الله عليه و�سلم 
)بانت  اللامية  بق�صيدته  زهير  بن  كعب 
عن  كثيراً  يختلف  كعب  يكاد  ولا  �سعاد( 
الأع�شى في ق�صيدته، قفد كان كعب يهاجم 
والم�سلمين  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول 
الله  �صلى  الر�سول  �أهدر  وقد  ويهجوهم، 
كل  في  وهرب  فاختفى  دمه  و�سلم  عليه 
عليه  الله  �صلى  الر�سول  �أن  وجد  ولما  وجه 
و�سلم لابد لاحقه �أتاه داهياً راغباً بناء على 
�إ�شارة �أخيه بجير11 وقد مدح النبي �صلى 
الله عليه و�سلم على الطريقة الجاهلية فهو 
�شجاع  القول  �صادق  م�سامح  كونه  يعدو  لا 

فقال12:
�أنبئت �أن ر�سول الله �أوعدني 

والعفو عند ر�سول الله م�أمول 
لقد �أقوم مقاماً لو يقوم به 

�أرى و�أ�سمع ما لو ي�سمع الفيل 
لظل يرعد �إلا �أن يكون له

من الر�سول ب�إذن الله تنويل 
حتى و�ضعت يمينى لا �أنازعه

في كن ذي نفحات قبله القيل 
وجاء ح�سان بن ثابت منافحاً ومدافعاً 
عن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم والم�سلمين 
الر�سول  مدح  قد  فهو  الإ�سلامية  والدعوة 
منها  ق�صائد  بعدة  و�سلم  عليه  الله  �صلى 

الهمزية التي مطلعها يقول13: 
عفت ذات الأ�صابع فالجواء

�إلى عذراء منزلها خلاء 
الروحية  بالمعاني  مليئة  والق�صيدة 
الله  �صلى  النبي  عن  الكفار  يحذر  وفيها 
ق�صيدته  عن  ح�سان  يدافع  ثم  و�سلم  عليه 

لاا�ستجابة  رف�ضوا  الذين  الأعداء  وجه  في 
لنداء الله وت�صديق ر�سوله �صلى الله عليه 
و�سلم الذي �أيدهـ جبريل بالقر�آن كما �أيدهـ 

الله بالأن�صار فقال14: 
وجبريل ر�سول الله فينا

وروح القد�س لي�س له كفاء 
وقال الله لقد �أر�سلت عبدا

يقول الحق �إن نفع البلاء 
�شهدت به فقوموا �صدقوه

فقلتم لا نقوم ولا ن�شاء 
وقال الله قد ي�سرت جنداً

هم الأن�صار وعر�ضها اللقاء 
لنا في كل يوم مجد

�شباب �أو قتال �أو هجاء 
فنحكم بالقوافي من هجانا

ون�ضرب حين تختلط الدماء 
�أزدهر  الهجري  الخام�س  القرن  وفي 
بع�ض  �أ�سماء  ولمعت  النبوي  المديح  �شعر 
الله  �صلى  النبي  مدحوا  الذين  ال�شعراء 
البرعي،  الرحيم  عبد  كال�شيخ  و�سلم  عليه 

والإمام عبد الله �أبي زكريا.
وفي هذا الع�صر ظهر �أثر الت�صوف في 
المديح النبوي فدخلت النظريات ال�صوفية 
في المديح، ومن �آثار الت�صوف نظرية النور 
المحمدي،  النور  حقيقة  �أقول  بل  المحمدي 
النبي �صلى الله عليه  وقول البرعي بوجود 

و�سلم قبل �آدم فقال15: 
هداية الله في الدنيا و�صفوته

فيها وخيرته من ذرا ويرى 
�إن كان في الكون موجود و�آدم

في ماء وطين حم�أة لم يكن ب�شرا 
نبوة قبل خلق الخلق �سابقة

�إن الإمام �إمام والورا ورا 
الوجود  وحدة  بنظرية  البرعي  وت�أثر 
الله  �صلى  النبي  لولا  �أنه  �إلى  تف�ضي  التي 
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عليه و�سلم لما كان ب�شر ولا ان�س ولا جن ولا 
�سماء ولا �أر�ض.

وكان �شعراء المت�صوفة في هذا الع�صر 
ي�شعرون ب�أن المديح ينقذهم من كل الملمات 
ولأن النبي �صلى الله عليه و�سلم هو الم�ؤثل 
والملاذ، و�شعراء المديح يذكرون النبي �صلى 
منا�سبة  كل  في  ويمدحونه  و�سلم  عليه  الله 
مر�ض  �أحدهم  �أ�صاب  و�إذا  به،  ويتو�سلون 
ف�أ�صابه  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  مدح 

ال�شفاء كما قال البرعي16: 
�أرياح نجد تممي �إلهاباً

واقطعي طرق الحجاز ذهابا
و�صلِ م�سيرك بالآ�صائل وال�ضحى 

لنعود روح العطف منك �إبابا 
نع�ساك �أن ت�صلي بلاد محمد

تجري ريا�ضاً بالوفود رحابا 
لمي بي وقفي قبالة وجهه 

وا�ست�أذنيه وبلغيه خطابا 
من عبده عبد الرحيم ف�إنه

من ملدم قد �أزيق عذابا 
من غذا لم تبق من �أع�ضائه

�إلا عظاماً قد وهت �إهابا 
ناداك مرتجيا بجاهك عطفه

يا خير من �سمع الندا ف�أجابا 
جاء  الهجري  ال�ساد�س  القرن  وفي 
الزمخ�شري وابن العريف ولا يختلف �شعر 
القرن الخام�س  الفترة عن  المديح في هذه 
بع�ض  الع�صر  هذا  في  نظم  وقد  الهجري، 
عليه  الله  �صلى  النبي  في  مديحاً  ال�شعراء 
قبل  من  بالمديح  يعرفوا  لم  �شعراء  و�سلم 
بها  جارى  ق�صيدة  قال  ال�ساعاتي  ك�إبن 

بانت �سعاد ويبد�أ فيقول17: 
جد الغرام وزاد القيل والقال 

وذو ال�صبابة معذور ومعزول
يا دمية الحي ما حزين لفرقتكم

دعوى ولا وجدي العذر منحول 
ثم يخل�ص على مدح النبي �صلى الله 
الب�شير  النذير  ب�أنه  في�صفه  و�سلم  عليه 
�أ�ضاء ظلام الكفر، و�أنه �شفيع مقبول  و�أنه 
التوراة  في  نبوته  ثبتت  وقد  ال�شفاعة 

والإنجيل فقال18: 
هو الب�شير النذير العدل �شاهده

ولل�شهادة تجريح وتعديل 
مرتل الوحي يتلوه ويدر�سه 

ولم يكن لكلام الله ترتيل 
ف�سيد الر�سل حقاً لا خفاء به 

و�شافع في جميع النا�س مقبول 
ال�سابع  القرن  في  المديح  و�شعر 
برز  حين  القمة،  بلغ  حتى  تطور  الهجري 
البو�صيري  النابغين مثل  ال�شعراء  عدد من 
الدين  ومجد  ال�صر�صري،  الدين  وجمال 
�أ�صبح  الع�صر  هذا  وفي  وغيرهم  الوتري 
فيه  نظم  حتى  مرموقاً  فناً  النبوي  المديح 
ال�شعراء طلبا لل�شهرة وفي هذا العهد ظهر 
�أثر النظريات ال�صوفية ب�صورة وا�ضحة في 

المدائح النبوية.

نظرية النور المحمدي:
ال�صوية  ولكن  قديمة  النظرية  وهذه 
المحمدي  فالنور  بهم  خا�صاً  ت�أويلًا  �أولوها 
الله  نفخ  الذي  الإلهي  الروح  هو  عندهم 
منه في �آدم �أو هو �شيء �أ�شبه بالفعل ونتيجة 
عليه  الله  �صلى  النبي  مداح  حكم  لذلك 
و�سلم بانه خير النا�س �أجمعين و�أن الأنبياء 
ذلك  ومن  لف�ضله  تابعون  نوره  من  �أخذوا 

قولهم: 
�أنت م�صباح كل ف�ضل 

فما ت�صدر �إلا عن �ضوئك الأ�ضواء19 
وكل �آي �آتى الر�سل الكرام بها

ف�إنما ات�صلت من نوره بهم20 

وكلهم من ر�سول الله ملتم�س 
غرفا من البحر �أو ر�شفاً من الديم21 

كيف ترقي وقيل الأنبياء 
يا �سماء ما طاولتها �سماء22 

والم�صطفى خير خلق الله كلهم 
له على الر�سل ترجيح وتف�ضيل23 

محمد �سيد الكونين والثقلين
والفريقين من عرب ومن عجم24 
وقد مدح الأ�ستاذ ال�شيخ عبد المحمود 
بليغاً  مدحاً  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي 
ومناقبه  و�صفاته  ال�شوق والحب،  من حيث 
ومدينته  ال�شريف  قبره  وزيارة  وكرمه، 
هبت  كلما  التي  الخ�ضراء  وقبته  المنورة 
�أكباد  فتت  ال�سحر  في  نجد  من  ن�سائم 
عليه  الله  �صلى  لر�سول  العا�شقين  المحبين 
عليه  الله  �صلى  له  حبه  في  فقال  و�سلم 

و�سلم25: 
�إذا جنَّ الليل �أو تلألأ بارق

لدى �أر�ضهم تحكي ال�سحائب عبرتي 
و�إِني من بين الأنام ك�أن بي 

جنوناً وما بي جنون وغ�شية 
ولكن هذا الحب في �أهله له

ت�صرف لا يعرفه غير الأحبة 
�إلى �أن قال: 

لكونه في ذات النبي محمدٍ
غياث الورى عند الخطوب و�شدة

ر�سول الهدى الداعي �إلى الخلق كلهم
�إلى خير منهاج و�أ�شرف ملة

عظيم كريم مكرم لمحبه
ولو كان في �أق�صى البلاد الق�صية 

ر�سول جليل فالأمين خويدم
لح�ضرته العليا ب�أرفع همة 

ر�سول �سبي كل البرية ح�سنه
ف�أمته �أ�شواقاً ببلدة طيبة 
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له زارت الأملاك من ذاك ال�سماء
وعر�ش وكر�سي وحجب و�سدرة 
وهذا مدح له ب�أن النبي لا يدانيه من 
�إلى  �آدم  بنى  من  نبي  كل  لأن  دانٍ  الأنبياء 
فهو  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  محمد  �سيدنا 
فنبوته  الأعظم  الروح  مظاهر  من  مظهر 
ذاتية دائمة ونبوة الظاهر عر�ضية �إلا نبوة 
حقيقة  فهي  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي 
نوره  نهلوا من  الأنبياء  فكل  الأعظم  الروح 

فقال الأ�ستاذ26:
�سليل النبين الكرام و�سادة 

حجاحجه27 فاقوا على كل �سادة 
فما هذه الغبرا �أقلت كملته 

ر�سولًا ولا الخ�ضراء تلك �أظلت 
ف�آياته دلت على فخره على

مكانته دنيا ويوم القيامة 
المعنى  هذا  البو�صيري بمثل  وقد عبر 

حيث قال28: 
من كمل الله معناه و�صورته 

فلم يفته على الحالين تكميل 
فهو الذي تم معناه و�صورته 

ثم ا�صطفاهـ حبيباً باري الق�سم 
النبوية  الق�صيدة  اتخذت  وقد 
عن  ال�شعراء  فتحدث  �شتى،  مو�ضوعات 
مناقب النبي �صلى الله عليه و�سلم وم�آثره 
كريم  وو�صفوا  الباهرة  ومعجزاته  ومناقبه 
�أخلاقه ولطيف �شمائله عبروا في �أ�شعارهم 
الكريم  مقامه  زيارة  �إلى  ت�شوقهم  عن 
وتو�سلوا ببع�ض تلك الأ�شعار، وجعلوها زلفى 
�إلى الله تعالى وكل هذه المعاني قد تتداخل 
في الق�صيدة الواحدة، وقل �أن تجد ق�صيدة 
في  ت�صبح  بحيث  معظمها  على  تحتوي  لا 
النبي  مدح  هو  واحداً  مو�ضوعاً  النهاية 
الديار  �إلى  و�سلم، والحنين  �صلى الله عليه 

الظاهر  ثراه  ولثم  قبره  وزيارة  المقد�سة، 
المعاني  �أولى  من  وهي  قربه  ثمار  وقطف 
ما  فكثيراً  النبوية  المدائح  تطالعنا في  التي 
ي�ستهل المادح مدحته بو�صف حنينه الجامع 
ومن  الطاهرة  الربوع  �إلى  الم�شوق  وقلبه 

ذلك قول الأ�ستاذ29: 
�إذا ماهب من نجد ن�سيم 

به �شوقاً لها وجدا �أهيم 
وتزكو نار �شوقي في ح�شائي 

ودمعي وهو منهمر �سجوم 
وحالي غير من�صرف و�إني 

على عهد به جفني كليم 
�إلى �أن قال:

بلاد لا تماثلها بلاد 
بها الأزهار حفتها النعيم 

فبلغ يا �صبا نجد �شجوني
لعرب طبعهم ح�سن �سليم 

 وذكراهم �شهي في النفو�س 
به التذ الم�سافر والمقيم 

لقد عمتهم بركات مولى 
له المقدار والجاهـ العظيم 
ال�صوفي  الأ�ستاذ  قاله  ما  �أبلغ  و�أي�ضاً 
الديار  لتلك  مت�شوقاً  المحمود  عبد  ال�شيخ 
عليه  الله  �صلى  بالحبيب  والمنورة  المكرمة 

و�سلم فقال30:
من طيبة الفيحاء بدت �أ�ضواء 

تزري ب�شم�س �إنها ل�ضياء 
في مهجتي قد �أودعت نار ا�شتياق 

لم يكن للهيبها �إطفاء 
�أذرت دموعاً من جفون طالما 

تواتر في الزمان بكاء 
الله  �صلى  النبي  مادحاً  قال  �أن  �إلى 

عليه و�سلم معدداً مناقبه وف�ضائله:
�أَ�ضحى به رو�ض الكمال معللًا 

بندى وح�سن حفه �آلاء 
وهو الذي اتخذ الكمال �سجية 

وله جميع الأنبياء �أبناء 
�سكرت بك�أ�س حديثه �أمم كما 

ب�أريجه فت�أرجت �أرجاء 
وبه ففتح كل رو�ض نوره 

من �أي ما ف�ضل عليه ثناء 
لا مثله �شم�س لدى �إ�شراقها 

كلا ولا الأقمار والأ�ضواء 
وتدور �أغلب معاني المديح النبوي حول 
وذكر  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  مدح 
معجزاته وهذه المعاني تمثل المتك�أ الأ�سا�سي 
للمدحة النبوية ولذلك كان وجودها حتمياً 
الله  �صلى  النبي  بها  يمدح  ق�صيدة  كل  في 
عليه و�سلم مثل ما قال ال�شاعر ال�صوفي ابن 
العريف في و�صف من زار النبي �صلى الله 

عليه و�سلم فقال31:
�شدوا الرحال وقد نالوا المنى بمنى 

وكلهم ب�أليم ال�شوق قد باحا 
راحت ركابهم تندي روائحها 

طيباً بما طاب ذاك الوفد �أ�شباحا 
ن�سيم قبر الم�صطفى لهم 

راح �إذا �سكروا من �أجله فاحا 
�إنا �أقمنا على �شوق وعن قدر 

ومن �أقام على عذر كمن راحا 
الفترة  هذه  في  المديح  �شعر  دار  وقد 
المباركة  الآثار  �إلى  الحنين  حول  المت�أخرة 
ال�صلاة  �أف�ضل  و�ساكنها  وعلي  عليها 
�أن يهملها  وال�سلام ومن المعاني التي يندر 
ال�شاعر من هذه المناحي كله �سل�س دال على 

جودة الطبع و�صدق التجربة.
و�أي�ضاً تناول �شعراء المت�صوفة �أو�صاف 
وقد  المعنوية  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي 
الح�سية  �صفاته  بع�ض  �أحياناً  بها  يدمجون 

كما يطل علينا الأ�ستاذ بقوله32:



الم�ؤتمر الدولي
الخام�س للغة العربية 166

وله تنادي الكائنات ب�أ�سرها 
هذا هو المعطاء والفتاح 

هذا هو الا�سماع والاب�صار والعقل 
الذي فيه هدى ورياح 

هذ هو الينبوع والبحر الذي 
ما فيه �سفن لا ولا ملاح 

هذا الذي عجزت عن �إِح�صاء ماله �أمم 
لها في نطقها اف�صاح 
و�أي�ضاً قد جاء بمثل هذا ابن الجنان 

بقوله33:
من كان ا�شجع من ا�سامة في الوغى 

ولدى الندى يحكي الحيا تج�سيما 
طلق المحيا ذو حياء ذانه 

و�سط الندى وزاده تعظيما 
وبدت �شواهد �صدقه قد ق�ست 

بدر الدجى تق�سيمه تق�سيما 
وال�شم�س وقفت له لما ر�أت 

وجهاً و�سيماً للنبي و�سيما 
معجزة  �أي�ضاً  ال�شعراء  تناول  وقد 
الإ�سراء والمعراج في مدحهم فهذا الأ�ستاذ 
قال  ال�صوفي  ال�شاعر  المحمود  عبد  ال�شيخ 

في هذا الجانب34:
ف�أ�سرى به روحاً وج�سماً لمفخر 

�إلى الم�سجد الأق�صى رفيع المكانة 
و�شاهد في المعراج كل عجيبة 

من الغيب بل غيب الغيوب بمقلة 
و�أعجب من هذا م�شاهدة الذي 

�إليه كقاب القو�س �أدنى لح�ضرة 
فمقدار ع�شر الع�شر مما له ر�أي 

فما اب�صرته �أهل وحي النبوة 
�إلى �أن و�صف الخير الجزيل لمن احبوه 
وتعلقوا به، والخيبة والويل لمن ادبروا   عنه:

فيا خيبة القوم الذين عنه �أدبروا 
ويا ويلهم �إذا ما الجحيم تبدت 

فطـوبى لقــوم �أقبلـوا بمحـــبة 

علـيه لدى يوم الق�ضـا والمـــلمـة   
مثل  �أخرى  معجزات  �أي�ضاً  ذكر  وقد 
ومخاطبة  الجذع  وحنين  القمر  �إن�شقاق 
ب له ومجئ  الزراع الم�سموم له وتكليم ال�ضَّ

الأ�شجار �إليه فقال35:
ف�آياته دلت على فخره على 

مكانته دنيا ويوم القيامة 
فمنها ان�شقاق البدر في �أر�ض مكة 

كذاك حنين الجذع ثم بطيبة 
وجاءته �أ�شجار تجر ذيولوها 

�ضبٌّ بح�ضرة �أمة 
وخاطبه ذاك الذراع بخيبر 

بما فيه من �سم باف�صح قوله 
المعجزات  عن  الحديث  ونلاحظ 
المنحى  ال�شاعر  ينحو  ما  دائماً  النبوية 
�أن  حتى  النبوية،  المدائح  في  الق�ص�صي 
ما  تتحول  المقام  هذا  في  �أ�شعارهم  �أكثر 
ي�شبه ال�شعر التعليمي الذي يفتقر �إلى عمق 

الخيال، وحرارة الإنفعال.
الق�ص�صي  المنحى  �أن  الباحث  ويرى 
الطريق لظهور  النبوية قد مهد  المدائح  في 
هذا  في  ال�شريف  النبوي  المولد  ق�صيدة 
ال�سابق  في  الروايات  ت�شير  حين  الع�صر 
على  يحر�صون  كانوا  الموحدين  خلفاء  �أن 
وكانت  ال�شريف،  النبوي  بالمولد  لااحتفال 

حلقات المن�شدين تعقد بهذه المنا�سبة.
ال�شعراء  من  المت�صوفة  بع�ض  و�أي�ضاً 
جعلوا مدائحهم �ضرباً من �ضروب العبادة، 
الله  �إلى  و�ضراعة  و�سيلة  باتخاذها  وذلك 
طالبين  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  و�إلى 
في  ال�شفاعة  هذه  طلب  في  و�ألحو  �شفاعته 
الغر�ض،  لهذا  مفردة  ومقطوعات  ق�صائد 
كما جعلوا �أبيات ال�شفاعة والتو�سل عن�صراً 
النبوية ذيلوا بها  مهماَ من عنا�صر المدحة 
ق�صائدهم كما ا�ستفتحوا بها بع�ضها الآخر 

بالله  تو�سله  في  الأ�ستاذ  قول  ذلك  ومن 
و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  بجاهـ  تعالى 

حيث قال36: 
يا ربنا يا ربنا يا ربنا 

بمحمد وجميع من له �أ�صحبوا 
للطيبي �أمنن بخير وا�سع 

و�إليك وهو به دواماً يقرب 
محمود من لازال يهوى 

�أحمداً وله مدى الأنفا�س فيه تحبب 
وبه تو�سله �إليك لكى به 

يوم القيامة لا يذل ويتعب 
ويقول �أي�ضاً متو�سلًا37:

�أرجو به مدداً يدوم وقوة 
في الله تو�صلنا المقام الأعظما 

و�شفاعة يوم القيامة عندما 
يخ�شى الف�ؤاد الخزي ثم جهنما 

الطيبي �أنظر �إليه بنظرة 
يحي بها روحاً وج�سماً حيثما 

ويكون في الدنيا متنعماً 
وغداً �إذا ما الح�شر مار و�أظلما 
في  ال�صوفي  ال�شاعر  يم�ضى  وهكذا 
نهاية  حتى  ال�صيغة  هذه  ملتزماً  المدحة 
مدحة  كل  في  الق�صيدة  وتختم  الق�صيدة، 
الله  �صلى  النبي  على  وال�صلاة  بالت�سليم 
بيته الطاهرين وذلك مثل  و�آل  عليه و�سلم 

قول ال�شاعر38: 
�صلى عليك الله ما ركب �سرى 

�أو بلبل فوق الريا�ض ترنما 
�أدقهقهت قمرية في �أيكة 

�أولاحظت عين بلبل �أنجما 
وعلى جميع الآل والأ�صحاب من 

نالو بك العليا وحازوا المغنما 
ويكثرون في خاتمة المدحة �أو الق�صيدة 
�صلى  النبي  على  والت�سليم  ال�صلاة  من 
عليه  وال�صلاة  لا  كيف  و�سلم،  عليه  الله 
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الله  ))�إن  تعالى  قال  الذنوب  يغفر  مما 
وملائكته ي�صلون على النبي يا �أيها الذين 

�آمنوا �صلوا عليه و�سلموا ت�سليماً ((39. 
وي�صلون على النبي ب�أعداد المخلوقات 
من طير و�أ�شجار و�أحجار و�إن�سان وملائكة 
و�أنجم وبرق كل ذلك لكثرة ال�صلاة عليه 

وفي هذا يقول الأ�ستاذ40:
�صلى عليك الله ما طير على 

بان النقا �أو في العرين ترنما 
والآل وال�صحب الأكارم ما �أمر�ؤ

بالحج من �أحد المواقيت �أحرما 
يراهـ  ما  الباحث  يرى  كل  وعلى 
الله  �صلى  النبي  مدحوا  الذين  ال�شعراء 
عليه و�سلم ب�أنه لا يدانيه من الأنبياء �أحد 
عن  ال�صوفية  �شعراء  خرج  قد  ويمدحه 
ال�شعراء، لأن  ل�سائر  ال�شعرية  اللغة  م�ألوف 
ال�شاعر  من  كل  عند  تختلف  اللغة  وظيفة 
ال�صوفي تبعاً للتباين في ر�ؤياهما، ففي حال 
خ�صائ�صها  الأ�شياء  تفقد  اللاوعي  من 
وتكت�سب  ال�صوفي،  ذهن  في  ال�سابقة 
تبعاً  العالم  يبدوا  بحيث  جديدة  مدلولات 
�أن نقول  لنا  الأ�شياء، ومن هنا يمكن  لتلك 
معجماً  المت�صوفة  لل�شعراء  وجدنا  �أننا 
ال�شديدة  بالروحانية  يت�سم  بهم  خا�صاً 
تدل  التي  الكلمات  ا�ستعمال  من  والأكثار 
والن�سيم  والرياح  البرق  مثل  الكثرة  على 
والطير على الأيك والحجاج والزوار لبيت 
الألفاظ  هذه  ال�شاعر  يقرن  الحرام،  الله 
النبي  على  بال�صلاة  للق�صيدة  ختمه  عند 
لديهم  �شاعت  وقد  و�سلم  عليه  الله  �صلى 
كالحلول  فل�سفي  بع�ضها  م�صطلحات 
ولااتحاد والإ�شراق والتجلي، والفي�ض وهي 

تت�صل بمفهوم الت�صوف.
وعلى �أية حال نخل�ص �إلى الآتي: 

1- �إن �شعراء المت�صوفة مهما قالوا في مدح 
ف�إنهم  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي 
يرون �أنهم قد ق�صروا في و�صفه ومن 

ذلك قول ال�شاعر41: 
وكل مديح فيه قالته �أل�سن 

من البلغاء في �أي �أر�ض كقطرة 
من البحر و�سحب ال�سماء �إذا همت 

ب�أمطارها من فوق ظهر الب�سيطة 
�أرى المدح للممدوح يك�سوا خلائعاً

و�أحمد يك�سو المدح �أنوار بهجة 
النبوي يعد الغر�ض الأ�سا�س  �إن المديح   -2
لل�شعر ال�صوفي، فكل ما قاله المت�صوفة 
الله  �صلى  النبي  و�صف  في  �شعر  من 
ومناقبه  م�آثره  وتعداد  و�سلم  عليه 
�أن  يعدو  لا  الباهرة،  معجزاته  وذكر 
لنظمهم  الأ�سا�سي  الهدف  هو  يكون 

ال�شعر.

الزهـــد: 
يعد الزهد غر�ضاً من �أغرا�ض ال�شعر 
في  والزهادة  )الزهد  ويقال:  ال�صوفي 
الدنيا، ولا يقال الزهد �إلا في الدين خا�صة، 
والزهد �ضد الرغبة، والحر�ص على الدنيا، 
الرغبة،  �ضد  كلها  الأ�شياء  في  والزهادة 
زهد يزهد فيها زهداً، بالفتح عند �سيبويه 
( وزهادة فهو زاهد من قوم زهاد، وما كان 
زهيداً ولقد زهد يزهد منهما جميعاً وزاد 

بال�ضم.  �أي�ضاً   " وزهد  " ثعلب 
والتزهيد في ال�شيء خلاف الترغيب، 
حديث  وفي  عنه،  رغب  الأمر  في  وزهده 
فقال:  الدنيا  في  الزهد  عن  �سئل  الزهري 
)�ألا يغلب الحلال �شكره ولا الحرام �صبره 
ما  على  �شكره  ويق�صر  يعجز  �ألا  �أراد   )
ترك  عن  �صبره  ولا  الحلال  من  الله  رزقه 

الحرام42.

 43) ال�شيء  في  الرغبة  قلة  )والزهد 
وفلان  ال�شيء  وعن  ال�شيء  في  زهد  ويقال 
))وكانوا  وجل  عز  وقوله  يتعبد  �أي  يتزهد 
 " ثعلب  قال:   44)) الزاهدين  من  فيه 
الزاهد  ولي�س   45" فيه  زهد  على  ا�شتروه 
ويتلفق،  ويتخفف  يتغ�شف  الذي  هو  العابد 
الحمق  �أو�صاف  هي  تكون  ما  كثيراً  ف�إن 
�إثم  وفيها  العبادة  عمل  لها  ويكون  والذل، 
المع�صية، ولكن الزاهد حقاً هو من �أدار في 
بحقه  النظر  تعلمت  قد  عيناً  الأ�شياء  هذه 
والإغفاء بحقه، فهذا لا يخطئ معنى ال�شر 

.46"
دعا الإ�سلام �إلى التقوى وحب الآخرة 
لأنها �أبقى، ودعا �إلى الزهد في متاع الدنيا 
��سأله  عندما  و�سلم  عليه  الله  �صلى  وقال 
و�أحبه  الله  �أحبه  عمله  �إذا  عمل  عن  رجل 

النا�س قال له: 
الله، و�أزهد  يحبك  الدنيا  في  " �أزهد 

فيما عند النا�س يحبك النا�س "47.
�أن  �أردت  " �إن  الغزالي  الإمام  ويقول 
يحبك الله ف�أزهد في الدنيا " فجعل الزهد 
�أعلى  فهو في  الله  �أحبه  فمن  للمحبة  �سبباً 
الدرجات، فينبغي �أن يكون الزهد في الدنيا 

�أعلى المقامات48. 
في  الزهد  �أن  اعلم   " قال:  وكذلك 

الدنيا من مقامات ال�سالكين "49.
يقول الإمام النووي " ترك ما لا يحتاج 
�إليه في الدين و�إن كان حلالًا ولااحتقار على 

الكفاية والورع وترك ال�شبهات "50. 
الزهد: هو ترك كل �شئ لا ينفع في الآخرة، 
في  كما  الله،  عند  بما  القلب  وثقة 
الدنيا  في  الزهد  لي�س   " الحديث 
المال  ب�إ�ضاعة  ولا  الحلال،  بتحريم 
الله  يد  في  بما  تكون  �أن  الزهد  �إنما 

�أوثق مما في يدك "51.
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التي  الف�ضول  ترك  المظاهر  من  و�أما 
مطعم  في  الله،  طاعة  على  بها  ي�ستعان  لا 
الإمام  قال  كما  ذلك  ونحو  وحال  ومجل�س 
ولبا�س  طعام  دون  طعام  هو  " �إنما  �أحمد 

و�صبر و�أيام قلائل "52. 
يطالعنا  ما  �أول  ف�إن  الزهد  �شعر  �أما 
هو  �إذ  الزهد،  �شعر  الت�صوف  �شعر  في 
�أ�سا�سي من عنا�صر الت�صوف عند  عن�صر 
�إدراكاً  به  يزداد  المت�صوف  لأن  الم�سلمين، 
ت�صوفه  درجات  �أول  يجعله  حيث  وفل�سفة، 

لأنه خلية من رزائل الدنيا.
بد�أ تطور �شعر الزهد في بداية القرن 
المت�صوفة  �أخذ  حيث  الهجري،  الثاني 
في  مردداً  كان  الذي  المفهوم  عن  طابعاً 
التوكل والر�ضا،  الع�صر الأول، فبد�أ بطابع 
في  البادية  دخول  �إلى  الزهاد  عمد  فقد 
على  ماء  ولا  زاد  بلا  متجردين  �سياحتهم، 
�سبيل التوكل، را�ضين بما يهب الله لهم من 
انخرط  ظاهرة  حركة  ذلك  و�أ�صبح  رزق 
في �سلكها كثير من الم�سلمين، فتجردوا من 

العلائق واتخذوا هذا الزهد فل�سفة.
تغيرت  فقد  الت�صوف  ظهور  بعد  �أما 
وارتبط  الزهد  ل�شعر  بالن�سبة  الحال 
الله  �إلى  ولاانقطاع  بالعبادة  الزهد  �شعر 
والعزوف عن الدنيا، و�شهواتها وكل ما هو 

مطمع للنف�س.
زهدي  �شعر  بال�سودان  يكن  لم  ولهذا 
�إلا  �إليه  الزهد  ي�صل  لم  �إذ  ب�صوفي،  لي�س 
�أننا نجد �شعراء  عن طريق الت�صوف، بيد 
الطريقة ال�سمانية يذكرون الزهد في الدنيا 
يجعلون  ولكن  منه  موقفهم  ويو�ضحون 
�أمراً طبيعياً لما عليه المت�صوف وهو  الزهد 

في حالة انقطاعه �إلى الله تعالى53. 
الب�شير  الطيب  �أحمد  ال�شيخ  وتحدث 
المقامات  )�أول  وقال:  الطريقة  فل�سفة  عن 

طاعة  ولاالتزام  لله  التوبة  �أهل  طريق  في 
الله بخوف وال�صبر على مراد الله، والزهد 

فيما �سوى الله54. 
وهو في زهدهم يكبلون �سخطهم على 
�آي  الدنيا معتمدين في ذلك على كثير من 
القر�آن �إذ يورد الأ�ستاذ ال�شيخ عبد المحمود 
م�ضمناً قوله تعالي: ))قل متاع الدنيا قليل 
فتيلا  تظلمون  ولا  اتقى  لمن  خير  والآخرة 

 .55))
فيقول الأ�ستاذ56:

هذه الدنيا متاع قال مولانا قليل 
لا تف�سدوا �أعمالكم بقليل كالفتيل 

�أهل النهى دون هذا يا نبيل �أزهدوا 
دنياكموا قبل ما ي�أتي الرحيل

فهذا تف�سيره لقة متاع الدنيا الذي ورد 
في الآية يو�ضحه وي�شبهه بالفتيل التي تكون 
في �شكل نواة التمر فيطالبهم بالزهد فيها 

لقلتها فهي لا ت�ستحق هذا العناء.
الأحاديث  بع�ض  �شعره  يقتب�س  وقد 
الله  �صلى  الله  ر�سول  ورد عن  وقد  النبوية 
عليه و�سلم " ما �أنا في هذه الدنيا �إلا كراكب 
فا�ستعار  فارقها  ثم  �شجرة  بظل  ا�ستظل 
بقدر  يكون  راحته  بقدر  الظل  من  الراكب 
مدته التي يكون مقيماً فيها ف�أثبت الحديث 
لي�ست  و�أنها  منها  الم�ؤقتة  الفائدة  ال�شريف 

غاية في ذاتها.
ذلك  ي�صور  الله  قريب  وال�شيخ 

بقوله57: 
ترك الم�سافر للدنية واجب 

�إذا �أحبها خط�أ و�سورحاجب 
فاترك حديث قليلها وكثيرها 

�أولًا ف�إنك في �إدعائك كاذب 
وعلى كلا الحالين �أنت م�سافر 

منها و�إنك للمليك لايب 
عنها،  ولاابتعاد  تركها  �إلى  يدعو  فهو 

�صفائها،  عن  للنف�س  حاجب  �سور  لأنها 
وهو  والقليل،  منها  الكثير  بترك  ويطالب 
�سبباً  الموت  من  متخذاً  المت�صوف  تفكير 
هذا  في  به  المعبر  ال�سفر  وهو  الترك  لهذا 

البيت وغيره. 
بالإيمان  زهدهم  يبنون  والمت�صوفة 
�إيمانهم  ف�أغناهم  والقدر  الق�ضاء  على 
بالتوكل بدلًا من الوقف عن �أ�سباب الدنيا، 
الرزق  من  المزيد  طلب  من  بدلًا  والقناعة 

بقول ال�شيخ قريب  الله58: 
توجه �إلى المولى ب�صدق التوكل 

ولا تحفلن بالغافلين وت�شتغل 
لعلمك �أن الموت لا�شك نازل 

و�أنك في عمر دنا فتبتل 
ولا ت�شغلن بالنا�س قلبك ف�إنه 

متى مال نحو الغير بالغير يمتلئ 
وما ال�شغل �إلا اثنان باق وزائل 

عليك بما يبقى ف�شمر وح�صل 
عن  الدنيا  في  الزهد  قادهم  فقد 
لاا�ستغناء عن الخلق، واعتمادهم على الله 
اليقين  بح�سن  �أمورهم  تعريف  في  وحده 
بما  للإن�شغال  تركهم  في  وتجدهم  والتوكل 
بالعمل  الوقت  من  لاا�ستفادة  �إلى  يتجهون 

الروحي: 
المحمود  عبد  ال�شيخ  الأ�ستاذ  ويقول 
الدنيا حيث  الزهد في  تعظيم  متحدثاً عن 

قال59: 
الزهد في الدنيا له تعظيم 

عند امرء هو وا�صل وعليم 
�إنا الغنا عنها هو الق�صد الذي 

فيه نعيم دائم ومقيم
ر�ؤيا الإله فيالها من نعمة 

ما جنة ما حورها ونعيم 
ويقول �أي�ضا60ً:

لو كان يدري مح�سب النف�س والمال 
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�سر الحقيقة لم ي�ألوا �إلى حال 
فلذة المرء في هذا الحجاب لدى 

�أهل الب�صائر المنزل العالي 
ف�إنه من ظلام في الف�ؤاد �أتى

له في ال�شك �أو في �شرك ال�ضال 
عند  الزهد  �إليه  انتهى  ما  هذا  لعل 
نلاحظ  ذلك  ومع  و�شعرائهم  المت�صوفة 
و�أ�شعارهم،  الق�صائد  فيه  يطيلون  لا  �أنهم 
يرددونها  �صغيرة  مقطوعات  �شبه  فهي 
بالغاية  �أ�شبه  هي  نتيجة  منها  ويخرجون 
الغاية  ولهذه  بالله،  التعلق  وهو  الزهد  من 
نف�سها في ذكرهم للزهد يثيرون العواطف 
الدينية بتقوية الإيمان في النفو�س والإقلاع 

عن هذه الدنيا.
الزهد  جعلوا  الذين  ال�شعراء  ومن 
ال�شاعر  ال�صفاء  فيه  ووجدوا  لهم  �شفاء 
عن  قال  المجذوب  المهدي  محمد  ال�صوفي 
الزهد �أنه كفر عن �أوجاعه و�أ�سقامه بزهده 

وترهبه فيقول61:
انا كفرت عن �آثامي ب�أ�سقامي 

وبالزهد في الريا�ض الخوالي 
وترهبت في الحياة وكنت قريع 

الذنوب والأهوال 
�شاعر �أوحى له �شيخ الطريقة 

زاهد قد جعل الزهد غنى 
فله من رفع الجنة �ألواناً �صديقة

والع�صا في قرب الدنيا رفيقة 
�أحمد  محمد  ال�صوفي  ا�شتهر  وكذلك 
المهدي بالتعبد والتقوى، بل الترفع والزهد 
�أ�ستاذه  �أكل  عن  يمتنع  كان  �أنه  قيل  حتى 
من  عليه  يجري  كان  لأنه  �شريف  محمد 
الحكومة لقوله " �إنه مال الظلم �إذا لم ي�أته 

النيل  من  ال�سمك  ا�صطاد  �أهله  من  الزاد 
وتقوت به "62. 

عن  النا�س  يرو�ض  المهدي  يفت�أ  " ولم 
حتى  النف�س  ومجاهدة  الدنيا  في  الزهد 
عن  و�صرفهم  الطمع،  نوازع  فيهم  يخفف 

التهالك على الملذات "63. 
�أن  النا�س  المهدي  الإمام  و�أرغم 
ر�سمته  الذي  الديني  المنهج  وفق  ي�سيروا 
ال�سودانية  الحياة  و�صبغ  لهم  الحكومة 
خزولا  فلا  والخ�شونة  الزهادة  ب�صبغة 

دم�سق ولا حرير.
يو�سف  التجاني  ال�صوفي  ال�شاعر  �أما 
وجد  �أنه  وكيف  الزهد  عن  تحدث  ب�شير 
وال�سعادة  الراحة  �سبيل  والفقر  العدم  في 

فيقول64: 
فليتركوا �أحلامي ما ن�سجت 

حولي من ال�ضنك �إن لم ير�ضهم حالي 
وهبتهم من لذا ذاتي و�صمت فلم 

�أطعم لذيذ �أولم �أفطم على حال 
فلا غيث ولا �أبقى وما رغبت 

دنياي في وفرة منها و�إقلال 
وع�شت �أنعم في عدمي وي�سعدني 

�إن تخففت من ا�صري و�أثقالي 
�أولئك النا�س لم �أطرق حقائقهم 

فما لهم بي لا �أهل ولا �آلي 
جانب باطل �أيام يزهدني 

فيها خوادع ما يطفوا من الآل 
فال�شاعر ال�صوفي هذا يزهد في الدنيا 
متبرئاً  الأغنياء  بعالم  �صلة  كل  ويقطع 
الفقير،  عالم  �إلى  منحازاً  ونراه  منهم 
فيه  لأن  الراحة  طريق  هو  العدم  �أن  ويرى 
تحرير النف�س من �أ�صر الثقل المادي المعوق 

للإنطلاق نحو القيم الروحية. 
الزهد  �أن  القول  لنا  يمكن  وبهذا 
التي  والق�ضايا  الأغرا�ض  من  غر�ضاً  يعد 
ناق�شها ال�شعر ال�صوفي، والزهد لا يخلو من 
وتوجيههم  ق�صائدهم  في  المت�صوفة  �أ�شعار 
من  �أ�سا�سي  فهو عن�صر  المريدين،  و�إر�شاد 

عنا�صر الأدب ال�صوفي.

الخلا�صة:
�أتجاه  عن  يعبر  جاء  الت�صوف  �شعر   •
بم�شاعر  الأخلاق  مكارم  �إلى  الدعوة 
رائعة  حلة  في  وجدانية  ونوازعٍ  �صادقة، 

البيان العربي الجميل.
هما  والزهد  والإر�شاد  النبوي  المديح   •
ال�شعر  في  لاا�سا�سيان  لااتجاهان 

ال�صوفي
نفو�س  مطامح  حقق  ال�صوفى  ال�شعر   •
ومرافيء  �أرواحهم  و�أ�شواق  النا�س 
وجدانهم، ومثار عواطفهم في حلية من 
البيان رائعة بجودة نظمها وتخير لفظها 
وقوة جر�سها مع دقة في الت�صوير ورقة 

في ال�شعور.
يحمل  �أي�ضاً  جاء  ال�صوفي  ال�شعر   •
كثيرة  �أبواباً  وطرق  �إن�سانية  �أتجاهات 
الأخلاق،  �إلى مكارم  الدعوة  باب  وهي: 
الوجداني،  والإرتقاء  الروحي  وال�سمو 
ومدح ف�ضائل الآخرين، والثناء على الله 
مج�سداً  والكمال  الجمال  ومدح  تعالي، 
في �شخ�ص النبي �صلي الله عليه و�سلم، 
الله  �إلى  وال�سلوك  ال�سير  �أتجاه  وكذلك 
والحقائق  الرثاء  باب  و�أخيراً  تعالي، 

والرفائق في منهج العرفان ال�صوفي.
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