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قراءة في مدونة القا�ضي عبد الجبار المعتزلي
د. �سعيد عبد الهادي

مقدمة
لي�س من �شك في المكانة الكبرى التي احتلها القا�ضي عبد الجبار المعتزلي في القرن الرابع الهجري، �إذ عدّ ما انتجه مو�سوعة حوت 
التراث الاعتزالي، ف�ضلا عن عبقرية �صاحبه فيما قدمه من ر�أي انفرد به بين �أ�صحابه. ولي�س بين �أيدنا من تراث الاعتزال ما يقدم 
�صورة كالتي يقدمها نتاج القا�ضي. كل هذا دفعنا للوقوف عنده دون غيره. ولكون علم الكلام وليد المعتزلة الذي نما في مدوناتهم. ف�إن 
�أي حديث عنه يجب �أن ينطلق منهم �إذا لم يقف عندهم فح�سب. ولكون نتاج القا�ضي وا�سعا وكبيرا، �إرت�أينا �أن نقف عند كتابه المجموع 

المحيط بالتكليف. ل�سلا�سة عبارته واخت�صاره، �إذا ما قورن بالمغني، ف�ضلا عن �أنه تناول الق�ضايا ذاتها التي �سبق �أن طرحها في المغني.

1- في علم الكلام
فهو  برهانية محكمة،  �إلى منظومة  يحيل  )العلم(  الأول  �شقه  �شقين؛  م�ؤلف من  الكلام(  – الم�صطلح )علم  اللفظية  التركيبة  هذه 
وال�شمول، بحيث تف�ضي  الوحدة وال�ضبط  �إلى درجة كافية من  التى تو�صلت  والأبحاث  المعارف  يطلق بح�سب )لالاند( على مجموعة من 
ا ثمة مو�ضوعية ت�ؤيدها مناهج محددة للتحقق من �صحتها1. في حين �أريد  �إلى نتائج متنا�سقة فلا تتدخل في ذلك �أذواق الدار�سين و�إنّم
بالكلام، عندهم، الجدل.. وقد عرفه لاايجي بقوله "الكلام علمٌ يقتدر معه على �إثبات العقائد الدينيّة، ب�إيراد الحجج، ودفع ال�شبهة"2. 
فيما عرفه ابن خلدون في مقدّمته بقوله: "هو علمٌ يت�ضمّن الحجاج عن العقائد الإيمانيّة، بالأدلّة العقليّة، والردّ على المبتدعة المنحرفين 
في لااعتقادات عن مذاهب ال�سلف و�أهل ال�سنّة"3. وعرّفه الجرجانّي ب�أنّه: "علمٌ يُبحث فيه عن ذات الله تعالى، و�صفاته، و�أحوال الممكنات 
من المبد�أ والمعاد على قانون الإ�سلام"4. والناظر يرى �أن الـ)علم( ا�ستعمل هنا بو�صفه مجالا عاما، لا بما ا�ستعمله المعا�صرون، في حين لم 
نر اتفاقا وا�ضحا على مجال )الكلام(، و�إن ا�شتركت التحديدات ال�سابقة بم�شتركات وا�ضحة، نخل�ص منها �إلى �أنه حجاج منطقي )جدل( 
غايته الدفاع عن المعتقد الخا�ص )الإ�سلام( وبذا جاء تمييزه عن اللاهوت وفل�سفة الدين. في حين نجد �أن العديد من الدار�سين ا�ستغلوا 
البعد الحجاجي البارز في علم الكلام لي�صوروه علما حجاجيا خال�صا5. ولد علم الكلام حين دب الخلاف ال�سيا�سي بين الم�سلمين، واحتاج 
كل فريق منهم �إلى غطاء فكري )�أيديولوجيا( في القرن الهجري الأول. وت�شكّل فكريا على محور )الكفر/ الإيمان( المحور الأ�سا�س في �أية 
منظومة دينية، وكان الخلاف حول مرتكب الكبيرة منطلقا6. وفي نهايات القرن الأول ونتيجة انت�شار )مبد�أ الجبر(، وا�ستغلاله من قبل 
ليواجه هذه  القدر(  بـ)مبد�أ  الدم�شقي )ت 106هـ(  الدولة، وجبروت خلفائهم، جاء غيلان  ر�أ�س  لتف�سير وجودهم على  الأموية  ال�سلطة 
ال�سلطة مواجهة فكرية، بالت�شكيك بمبد�أ يعزز ملكهم ويلجم المناوئين من الخا�صة قبل العامة، لذا كانت نهايته لاتختلف عن نهايات الثوار، 
و�إن اختلفت ثورته كليا عنهم.. �إذ قتله ه�شام بن عبد الملك �صلبا- كما قتل زيد بن علي بن الح�سين عليهم ال�سلام من بعد 122هـ-، بعد �أن 
قطع يده ورجله. ولكن غيلان فتح بابا فكريا، لم يكن لي�أخذ هذا البعد لولا ارتباطه با�ست�شهاده7، �إذ ب�شهادته تحول �إلى حدث بعد �أن كان 
مجرد حديث، وهو �أمر ي�شترك به مع الجعد بن درهم ) ت118 هـ( الذي قال بخلق القر�آن، وكان �أول من نفى ال�صفات عن الذات الإلهية، 
فتقرب به خالد الق�سري، والي ه�شام بن عبد الملك على الكوفة، تقرب به �أ�ضحية في عيد الأ�ضحى، ونحره تحت منبره!8. فيما ي�ضع لنا 
القا�ضي عبد الجبار �سل�سلة )ذهبية( لن�ش�ؤ هذا المجال، بقوله: والمحكي عن �أبي الهذيل، �إنه قد �أخذ هذا العلم عن عثمان الطويل، و�أخذ 
)هو( عن وا�صل بن عطاء وعمرو، و�أخذ وا�صل بن عطاء وعمرو، عن �أبي ها�شم عبد الله بن محمد بن الحنفية، و�أخذ محمد عن �أبيه علي 
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بن �أبي طالب )عليه ال�سلام( و�أخذ علي عن النبي )�صلى الله عليه(9. هكذا نرى �أن المعتزلة )علماء الكلام( �سعوا نحو �إيجاد بنية ر�سمية 
لا اعترا�ض عليها، ومن ثم لي�س من �شروعية �أكبر مما توفره �سل�سلة الن�سب ال�سابقة.

القا�ضي عبد الجبار )324هـ– 415هـ(
هو عبدالجبّار بن �أحمد بن عبدالجبّار الهمداني الأ�سد�آبادي، الملقّب بقا�ضي الق�ضاة ولا يطلق المعتزلة هذا اللّقب على غيره. وربما 
لي�س من ترجمة �أدق من ترجمة الحاكم الج�شمي )ت 494هـ(  للقا�ضي في كتابه "�شرح عيون الم�سائل" �إذ عدّه ر�أ�س الطبقة الحادية ع�شرة 
من طبقات المعتزلة، وقال: "يعدّ من معتزلة، الب�صرة من �أ�صحاب �أبي ها�شم لن�صرته مذهبه"10. ويرى �أنه "الّذي فتق الكلام ون�شره 
وو�ضع فيه الكتب الجليلة الّتي �سارت بها الركبان، وبلغ الم�شرق والمغرب، و�ضمّنها من دقيق الكلام وجليله ما لم يتّفق لأحد قبله، وطال عمره 
مواظباً على التّدري�س ولااملاء حتّى طبّق الأر�ض بكتبه و�أ�صحابه. وبَعُدَ �صوته وعظم قدره و�إليه انتهت الرئا�سة في المعتزلة حتّى �صار �شيخها 
وعالمها غير مدافع، و�صار لااعتماد على كتبه وم�سائله حتّى ن�سخ كتب من تقدّم من الم�شايخ وقرب عهده، و�شهرة حاله تغني عن لااطناب من 

و�صفه. وفيه يقول �أبو الأ�سعد الآبي في ق�صيدة له في التوحيد والعدل:
قا�ضي الق�ضاة �سيّد الأئمّة �أم لكم مـــــثل �إمـــــــام الُامّـــــــة	

وبـــــتّ حـــــــبل الكــــــفر والنفاق من بثّ دين الله في الآفاق	
و�أ�صله من �أ�سد�آباد همدان، ثمّ خرج �إلى الب�صرة واختلف �إلى مجال�س العلماء وكان يذهب في لُاا�صول مذهب الأ�شعريّة وفي الفروع 
مذهب ال�شافعي، ولما ح�ضر المجال�س وناظر ونظر عرف الحقّ، وانقاد وانتقل �إلى �أبي �إ�سحاق بن عيّا�ش فقر�أ عليه مدّة ثمّ رحل �إلى بغداد 
ا  و�أقام عند ال�شيخ �أبي عبدالله مدّة مديدة حتّى فاق الأقران وخرج واحد دهره وفريد زمانه، و�صنّف وهو بح�ضرته كتباً كثيرة، وكان ربّم
يدر�س بها وبالع�سكر ورامهرمز. وابتد�أ بها �إملاء »المغني« في م�سجد عبدالله بن عبّا�س متبّركاً به. فلمّا قدم الريّ ��سألوه �أن يجعله با�سم 
بع�ض الكبار ف�أبى، وا�ستدعاه ال�صاحب �إلى الريّ بعد �سنة �ستّين وثلاثمائة فبقى بها مواظباً على التدري�س �إلى �أن توّيف �سنة 415 �أو 416 

فكان يدر�س ويملي وكثر لاانتفاع به وطار ذكره في الآفاق"11.
وبذا نرى �أن �سيرته تحيلنا �إلى �سيرة الإمام �أبو الح�سن الأ�شعري )260هـ - 324هـ(( الذي �شبّ معتزليا ثم انقلب لي�ؤ�س�س مذهبا 
مختلفا ومخالفا �سمي با�سمه )الأ�شعرية( لينتهي �ضمن الدائرة ال�سنية ال�ضيقة، في حين قادت نهاية القا�ضي لااعتزالية نحو �سنية مو�سعة 
ا�ستطاع بها �أن يخلّف �أتباعا من مختلف المذاهب الإ�سلامية، ربما كان �أخل�صهم )الزيدية(، وكان ال�صاحب بن عباد12 )326هـ- 385هـ( 
القا�ضيان: قا�ضي  ال�شافعي- فبينوا وب�سطوا و�شرحوا، حتى جاء  – �أي  "وجاء من بعده  البحر المحيط  الزرك�شي في كتابه  زيديا. ويقول 
النا�س  واقتفى  الإ�شكال،  وفكا  الإجمال،  وبينا  الإ�شارات،  وفكا  العبارة،  فو�سعا  الجبار،  عبد  المعتزلة  وقا�ضي  الطيب،  بن  بكر  �أبو  ال�سنة 
ب�آثارهم، و�ساروا على لاحب نارهم، فحرروا وقرروا و�صوروا"13. ومات القا�ضي عبد الجبار عن �أكثر من اربعمائة �ألف ورقة "ويقال �إن 
له اربعمائة �ألف ورقة مما �صنف في كل فن وكان رفقا في الت�صنيف والتدري�س، وكتبه تتنوع �أنواعا. فله رحمه الله كتب في الكلام لم ي�سبق 
�إلى ت�صنيف مثلها في ذلك الباب نحو الكتب"الدواعي وال�صوارف"و"الخلاف والوفاق" وكتاب "الخاطر" وكتاب "لااعتماد" وكتاب "المنع 
والتمانع" وكتاب ما يجوز فيه التزايد وما لايجوز" �إلى �أمثال ذلك مما يكثر، وله كتب �سبق �إلى الت�صنيف في ذلك الباب. غير �أنه لم ي�سبق 
نحو  الكثيرة  و�أماليه  ال�سائرة  كتبه  �سبيل  وهذا  �أدلته،  واحتراز  معانيه  وجودة  �ألفاظه  وايجاز  وديباجته  رونقه  �أ�سلوبه في ح�سن  مثل  �إلى 

"الحكمة"..."14  "المحيط" وكتاب  "المب�سوط" وكتاب  والفاعل" وكتاب  "المغني" و"الفعل 
المغني تحت عنوان  �أجزاء  �أن هناك جزءا من  برغم  "المحيط"،  كتابه  ما نحن ب�صدده عند  بيان  توقفنا في  بحثنا هذا،  ونحن، في 
التكليف، لكون عبارته في كتابه المحيط �أكثر �صفاء وو�ضوحا منها في المغني "وبقدر الم�آخذ وال�سلبيات التي حفل بها المغني، ووجوه النق�ص 
من النواحي: الفنية والمنهجية، ف�إنه يعد الم�صدر الوثيق الذي ي�شكل البناء الأ�صولي المذهبي، وقد نجح القا�ضي في تفادي ثغرات مو�سوعة 
المغني ببحثه ال�شيق العميق في "مجموع المحيط بالتكليف" الذي جاء حافلا بق�ضايا العدل والتوحيد الأ�سا�سية متميزا عن المغني بالدقة 

والتركيز العميق والأ�صالة، بعيدا عن ال�شرح والتعليق"15، وهذا ما دفعنا لاتخاذه �أنموذجا لدر�سنا.
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�سردية الن�ص الكلامي
ن�صو�ص  بين  التمييز  من  ننطلق  ف�إننا  هذا  برغم  الب�شري.  العقل  فيه  يتحرك  ف�ضاءً  ي�شكل  معرفي  �أ�سا�س  ال�سرد  �أن  على  لا خلاف 
اعتمدت الأ�سلوب البرهاني وبنيت بناءً ريا�ضيا، و�أخرى اعتمدت البرهان �شكلا وانطوت على روح �سردي )حكائي( وهذا ما نراه را�سخا 
في الن�صو�ص الكلامية و�إن لب�ست البناء المنطقي وتلب�ست البرهان. ولو ت�أملنا نظرية التكليف لااعتزالية التي يطرحها القا�ضي عبد الجبار 
�سنرى �أن "جوهر هذه النظرية، �إن الإن�سان لم يوجد في هذا العالم �إلا مكلفا؛ فالتكليف هو الذي يحدد �صفة هذا الإن�سان وماهية العلاقة 

التي تربطه بعالمه الإن�ساني، وبعالم المخلوقات الأخرى"16:
غايته  مو�ضوع التكليف	 مكلَف	 مُكلِف	

)العبادة( 		 )الدعوة( )الإن�سان(	 )الله(	
مر�سل �إليه مو�ضوع )ر�سالة(	 ذات	 مر�سل	

معار�ض )ال�شياطين+ال�شهوات( 		 م�ساعد )الملائكة+ عقل(
وعلى وفق خطاطة العوامل هذه جاء كتاب التكليف ب�أجزائها كلها، �إذ خ�ص الف�صول الأولى منها لأثبات وجود المكُلِف )المر�سِل- الله( 
و�صفاته، ثم انتقل لبيان �صفات المكُلَف )المر�سَل- الإن�سان( وما يجب �أن يتوفر عليه ليكلف، وهي ال�صفات ذاتها التي و�ضعها ال�سيميائيون 
لـ)لعامل( من كفاءة )�إرادة + قدرة + معرفة( و�أداء17، ثم عرج لبيان الر�سالة ذاتها، والر�سالة هنا مرتبطة بالدين الإ�سلامي وبالتف�سير 
�أبان دور الم�ساعدين، وعلى ر�أ�سهم العقل نف�سه، ودور المعار�ضين، وهنا يمكن �أن  لااعتزالي له، وجاء مو�ضوع التكليف على وفق هذا. ثم 
الثواب، وكذا  التكليف والتعري�ض لزيادة  ال�شهوات وال�شياطين وغيرها هي  �أن الحكمة من خلق  اليه من  العاملي  ن�ستعين بما ذهب الحر 
هو الحال مع ن�صب ال�شبهات وانزال المت�شابهات18. ومن جهة �أخرى نحن �أمام خطاطة �سردية متكاملة، فثمة مر�سل يكلف البطل ب�أداء 
مهمة ليح�صل على جائزة )الثواب( وفي حال ف�شله يعاقب )العقاب(، والثواب والعقاب في المنظومة الدينية �آخروية. و�إذا ما �ستعنا بت�أطير 
غريما�س للـ)عاملين( بين )كنه/ مظهر( �سيتبين لنا دقة انطباق الخطاطة ال�سيميائية، �إذ �سنقف على تحولات المكلفين بين حدي )ال�صح/ 
الخط�أ( و)ال�سر/ الكذب( ما يعني �أننا �أمام �أكثر من ثمانية )�أدوار عاملية( �أنواع من المكلفين )العوامل(. وعل وفق تعددية هذه الأدوار، 

برز مربع دلالي متحكم بالر�ؤية الكلية للفعل الديني:
كفر 		 �إيمان

لا		 �إيمان  لا كفر
الإيمان يدخل فيه الم�سلم الخا�ضع ل�شروط المعتزلة، والكافر الذي يخرج عن هذه ال�شروط، في حين يدخل في دائرة )لا الكفر( الفرق 

الإ�سلامية ال�سنية غير المعتزلية التوجه، وفي دائرة )لا الإيمان( الفرق غير ال�سنية.
والم�ؤمن من عرف التكليف و�سار على وفقه، وغير الكافر من �آمن بالتكليف وغلبته ال�شهوات )ال�شيطان( فلم يعمل بالتكليف )العا�صي( 

في حين �أن اللا �إيمان ي�شمل الم�شركين الذين جعلوا لله �أندادا. والكافر من لا يعتقد بالتكليف، لعدم �إيمانه بوجود المكلف. 
ويو�ضح القا�ضي التكليف بقوله "�أنه �إعلام المكلف �أن عليه �أن يفعل �أو لا يفعل نفعا �أو �ضررا مع م�شقة تلحقه بذلك �إذا لم تبلغ الحال 
به حد لاالجا. وهذا الإعلام قد يكون تارة بخلق العلم وتارة بن�صب الدلالة، فلهذا لا يكون �أحدنا مكلفا لغيره على الحقيقة، و�إنما يخت�ص 
القديم جل وعز بالتكليف"19. ول�ضمان حدود التكليف �شرعت المن�ضموة الفقهية، المعتزلية �أو غيرها، في بناء ن�سق متكامل من الأحكام 
�أ�سا�سه بيان ما حلل وحرم، لي�ستطيع المكلف العمل بالأول وتجنب الثاني، وعلى وفق هذا يمكن �أن نتحدث عن مربع �آخر يمثل جوهر حركة 

التكليف، يو�ضحه القا�ضي بقوله:  
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فعلى مذهب من  و�إلا  والترك،  الأخذ  يخلو من  �أن  يجوز  القادر  �أن  "مذهبنا" في  على  وهذا  يفعل  لا  و�أن  الفعل  يتناول  التكليف  "�إن 
خالف في ذلك تتناول الأفعال �أبدا ولكننا بينّاه على الوجه ال�صحيح. وق�صر ما التكليف على ذلك لأن الم�شقة لا تكون �إلا في �أحد هذين 
ولا بدّ في التكليف من م�شقة. ولأنه لا بدّ من تردد الدواعي ولا تثبت الدواعي وال�صوارف، �إلا �إلى الفعل �أو �إلى �أن لا نفعل، وفي كل واحد من 
الفعل و�أن لا نفعل يتناول التكليف فيه على وجه مخ�صو�ص. ثم يفترقان في وجه �آخر، وهو �إنه قد يكون الذي ي�ستحق الثواب لفعله له مدخل 
في ا�ستحقاق العقاب ب�أن لا يفعله وقد لايكون كذلك. فالأول الواجب والثاني الندب. و�أما في �أن لا يفعل ي�ستوي جميعه في ا�ستحقاق الثواب 
ب�أن لا يفعل على وجه مخ�صو�ص. ثم يقع الفرق من وجه �آخر وهو �أنه قد ي�ستحق العقاب بفعل �شي منه دون غيره"20. وهو هنا يو�ضح ب�شكل 
جلي �أن بين الحلال والحرم )�إفعل/ لا تفعل( ثمة مايجوز فيه هذا �أو ذاك وبذا يمكن �أن نتحدث عن منطق متعدد القيم لا يح�صر بهاتين 

القيمتين فح�سب. يمكن لنا �أن نمثل لما �سبق بالمربع الدلالي الآتي:
حلال )مندوب( 		 حرام

لا		حرام  لاحلال
مباح 		 مكروه

�أخرى، لكونها م�ستندة بع�ضها على الآخر. لكن هذه الخطاطة �ستبنى عليها دائرة لااق�صاء.  وهذه الخطاطة تولدت عنها خطاطة 
لكونها مرتبطة بالجانب لااجتماعي، في حين الخطاطتين ال�سابقتين �أقرب لدائرة ال�صراع العقائدي الفكري منهما �إلى ال�صراع لااجتماعي. 
�إذ برغم �أن الباحثين في التراث الكلامي اتفقوا على �أن المعتزلة قد قدمو العقل، وو�ضعوا مكانة له لم تعرفها الفرق الإ�سلامية الآخرى، 
�إلا �أن الواقع ي�ؤكد �أنهم لا يختلفون كثيرا عن بقية الفرق، بكونهم يعتقدون بامتلاكهم الحقيقة المطلقة، ب�أن المناوئ لهم على �ضلالة: "ولما 
ورد الخبر عن النبي )�صلى الله عليه و�آله( بذم القدرية ولعنهم، وكان مذهب المخالفين مذموما فا�سدا"21. و�إذا كان فيما �سبق من قول 
�أن تقدنا �إلى مربع  �إ�سلامية خالفتهم القول، ف�إن العودة �إلى تر�سيمة الأدوار العاملية بين )الخط�أ/ ال�صحيح( ،يمكن  يتحدث عن فرق 
دلالي �آخر م�ستند في انبنائه على المربع ال�سابق، ف�ضلا عن �أنها ت�شير �ضمنا �أو تحيل �إلى ثنائية حاكمة، هي ثنائية )المقد�س/ المدن�س( 
وهي ثنائي �سبق لإلياد �أن توقف عنده مطولا، ور�أى �أن "التعار�ض - مقد�س – مدن�س يترجم على الأغلب كتعار�ض بين حقيقي ولا حقيقي 

�أو الحقيقي والمزيف"22:
نج�س 		 طاهر

لا	س طاهر23 لا نج�
�أ�صحاب الأديان ال�سماوية     )مثل لااواني ب�أ�شكال الحيوانات �أو من الذهب والف�ضة(

ولا خلاف على �أن هذه الخطاطة، ببعدها لااجتماعي، تمثل جزءا �أ�سا�سا في منظومة الفكر الديني عموما، ولي�س الإ�سلامي فح�سب. 

الخاتمة
�شغلت نظرية التكلف الفكري الإ�سلامي، وما زالت، لكونها نظرية جوهرية، في تحديد العلاقة بين الإن�سان )الم�سلم( وربه.. ولكون 
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كفعل  التكليف،  عن  تقف  لم  النظرية  هذه  ف�إن  القر�آني،  الن�ص  �إلى  والفقهاء،  المتكلمين  بح�سب  �أ�سا�سه،  في  م�ستند  العلاقة  هذه  تف�سير 
يحدد ما تطلبه الذات الإلهية من الب�شر، بل ان�شغلت بالمكلِف نف�سه )الذات الإلهية( ف�ضلا عن المكلَف وفعل التكليف. ولم تترك ما يعار�ض 
لاا�ستجابة للتكليف وما ي�ساعد �أو يعاون في نجاح فعل التكليف، وتوقفت، �أي�ضا، عند اجتياز لااختبار النهائي، والجائزة.. كل هذا ي�ؤكد �أن 
ثمة بنية �سيمائية لا نحتاج �إلى كبير عناء لبيان بعدها ال�سردي، وما �سعينا في، في بحثنا هذا، الوقوف عند هذا البعد ال�سردي، وبيان �آلية 
ا�شتغاله ال�سيمائي. ولا نزعم �أن ما قدمناه در�سا مكتملا، بل �إنها محاولة في تطبيق ال�سيمياء ال�سردية على الن�ص الكلامي، تحتاج �إلى 

المزيد من لاا�شتغال كي تن�ضج وي�أتي �أوكلها.  
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