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الأ�سا�س اللغوي في فهم القر�آن لدى علماء الأ�صول 
�أ.د. عبد الغني بارة

الكلمات المفاتيح: الأ�سا�س اللغوي ، الر�ؤية التداولية، مبد�أ الق�صدية، المقا�صد العربية، الفهم ، التفهم ، الإبانة ، الإفهام 
، مقا�صد ال�شريعة ، دلالة التوحيد ، البعد الحجاجي ، الان�سجام ، الات�ساق ، الأ�سلبة .     

ملخّ�ص المداخلة : 
�إنّ ما تتغيّا هذه القراءة بلوغه، بو�ساطة الر�ؤية التداولية، هو الوقوف على الأ�سا�س اللغوي ، بو�صفه منعطفًا حا�سمًا 
�أ�سهم ، بلا مواربة ، في ت�شييد �إبدال معرفي لفهم القر�آن الكريم لدى علماء الأ�صول . �إذ �إنّ المت�أمل للغايات التي يجري �إليها 
ال�شاطبي وغيره  ، واللافت في خطاب  �أنّه نزل على معهود لغة العرب ومقا�صدها في الكلام . هذا  الخطاب القر�آني يجد 
من علماء الأ�صول هو �أنّ الأ�سا�س الذي يقوم عليه النظر في تفحّ�ص الخطاب القر�آني هو مبد�أ الق�صدية ، �إذ �إنّ الأ�صل في 
الكلام هو الق�صد، والإن�سان  كائن قا�صد، و�أنّه يريد �إفهام مخاطَبه ، و�إذا كان هذا هو جوهر قيام الاجتماع الإن�ساني ، ف�إنّه 
ي�صبح من باب �أولى الغاية التي يعمد القر�آن الكريم �إلى تحقيقها في مخاطَبيه ، �سواء �أكانوا مذكورين داخل الن�صّ ، �إظهارًا 
و�إ�ضمارًا، بو�صفهم الجمهور الخا�صّ �أو ال�ضيق في عرف التداوليين ، �أو المتلقّي الفعلي كما هو معرف في جماليات التلقّي ، �أم 
يةً �أو قارئًا افترا�ضيًا لم يولدْ  كانوا خارج الن�صّ ، �أولئك الذين يعنيهم الخطاب القر�آني ، بو�صفهم بنيةً �أو ا�ستراتيجية ن�صّ
ين ، فنكون ، بذلك ، �أمام مفهوم المقام الت�أويلي  بعدُ ، ذلك الجمهور الكوني الذي يرتحل �إليه الن�صّ في زمنه ومكانه الخا�صّ
الذي يعمل فيه الم�ؤوّل على دمج �أفقه ب�أفق الن�صّ ، م�ساءلةً وحوارًا، لكن في �إطار الزمن الراهن ، الزمن الت�أويلي . فال�شريعة 
، وَفق هذا المنظور، وُ�ضعت للإفهام ق�صدًا، ولعلّ هذا ما جعل القر�آن ي�ؤكّد على نزوله بلغة العرب ومقا�صدها، فلا يتحقّق 

فهم ولا يقوم ت�أويل خارج المقا�صد العربية .
المتلقّي  �إنّ  بل  �سامعه،  �إلى  مراده  المتكلّم  و�إي�صال  �أغرا�ضه  الخطاب  تحقيق  في  �أ�سا�سيةً  �ضرورةً  يغدو  بالمقا�صد  فالعلم 
 . المتكلّم  الت�أويل ما لم يكن عارفًا بمقا�صد  المتكلّم لا يقدر على ممار�سة فعل  المق�صود بخطاب  العن�صر  للخطاب، بما هو 
ف�شرط الق�صد، �إذًا، يعدُّ من مقومات الدلالة عند علماء العربية ، �إذ العبرة  ب�إرادة المتكلّم لا بلفظه. الأمر الذي يجعل دلالات 

الألفاظ غير مق�صورة على ذاتها، بل هي تابعة لق�صد المتكلّم و�إرادته . 

تتميّز  الذي   الق�صدي  الطابع  �إنّ 
العربية  الح�ضارة  في  الدلالة  بها 
الإ�سلامية جعل �أمر الاعتقاد �أو التكليف 
الفهم  ق  تحقُّ خارج  يتمّ  لا  ال�شريعة  في 
التي  التكاليف  �أ�ضحت  و�إلّا   ، والإفهام 
الت�شريع مقت�صرة على فئة  عليها مدار 
من النّا�س دون �سواها . فك�أنّ القر�آن ، 
بما هو خطاب تداولي بامتياز، لم يترك 
وهذا  و�شملها،  �إلّا  المخاطَبين  من  فئة 
تحقيقًا لمقا�صد ال�شريعة في �أنّها موّجهة 

تهم وعامّتهم ،  �إلى النّا�س كافّةً ، خا�صّ
�إلّا ما هو خا�صّ بعلم اللّه �سبحانه وتعالى 
وا�ضع ال�شريعة ، وهو ما يدخل في العلم 
المت�شابه.  العلماء  ي�سمّيه  الذي  اللدنّي 
ولماّ كان هذا حال ال�شريعة ، فقد وجب 
القول �إنّ الأ�صل في الخطاب القر�آني هو 
الإبانة عن المقا�صد و�إفهام النّا�س �أ�س�س 
المحرّ�ضة  الآيات  تكثر  لذلك   ، الدعوة 
و«التعقّل«وحتّى  على«البيان«و«الفقه« 
الاعتقاد،  فلخدمة  فيه  الفنّ  جانب 

والفنّ في القر�آن �إعجاز والإعجاز �إقناع 
�سخّر  كيف  فنرى  والقول  للذرائع  و�سدّ 
مهما  فالن�صّ  نفعية.  خطابية  لغاية 
 ، بغر�ض  يرتبط  ذاته،  في  قيمته  كانت 
هذه  في  تتبلور  لم  لذلك  لغاية،  ويجري 
الح�ضارة فكرة الفنّ للفنّ. هكذا، تغدو 
الوظيفة  هي  والإفهام  الفهم  وظيفة 
باقي  فلكها  في  تدور  التي  الأ�سا�سية 
�أنّ  يرى  فالجاحظ   ، اللّغوية  الوظائف 
لا  الحاجات  وق�ضاء  التوا�صل  عملية 
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ولعلّ   ، والإفهام  الفهم   �إلّا عبر  تتحقّق 
هذا ما جعله يجمع بين البيان والتبيين 

�أو الفهم والتفهّم .

فاتحة القراءة :
�إلى  يتوجّه  خطابًا  القر�آن  كان  لما 
�سامع/ متلقٍ ف�إنّه يقت�ضي ، بداهة ، كما 
يقول بنفني�ست في تعريفه الخطابَ ، فعلَ 
الت�أثير والإقناع بوجه من الوجوه)1( . 
فهو، بالإ�ضافة �إلى مخاطبته �صنفًا من 
الن�صّ  داخل  بالذّكر  هم  يخ�صّ المتلقين 
ا�صطلاح  في  هو  كما  �أو  ذاته،  القر�آني 
�أو ال�ضيّق«،  الِحجاج »الجمهور الخا�صّ 
المخاطَبين«يقع  من  �آخر  نوع  فهناك 
فيه  مذكور  غير  القر�آني  الن�صّ  خارج 
القر�آن  ولكنّه مع ذلك معنيّ بخطاب   .
على  والمتلقّين  ال�سامعين  جمهور  وهو   .
�إنّه   . و�أمكنتهم  ع�صورهم  اختلاف 
بعبارة الحجاجيين«الجمهور الكوني«]. 
خطابًا  كونه  عن  ف�ضلًا  والقر�آن   ].  .
 ، محتمل  �أو  فعلي  متلقٍّ  �إلى  موجّهًا 
الذوات  تتحاور  ركحه  على  م�سرحٌ 
ا»)2(.  بع�ضً بع�ضها  ويحاجّ  وتتجادل 
التف�سيري  الخطاب  جعل  ما  هذا  ولعلّ 
ومتباينًا،  متعدّدًا  العربية  الثقافة  في 
وبين  بينه  لغويةً  م�سافةً  هناك  لأنّ 
وباطل  لمحُال  و�إنّه   ، القر�آني  الخطاب  
�أن  درجة  �إلى  الم�سافة  هذه  اخت�صار 
تجد المطابقةُ �أو المماثلةُ ال�سبيلَ �إليهما. 
مغايرة  القر�آني«لغة  الخطاب  في�صبح 
في الخطاب الثاني ، كما ي�صبح الثاني 
ة �إزاء الأوّل . ومن هنا ينتفي  لغة متغّري
محتاجًا  ويبدو   . تمامُه  التف�سير  عن 
لتقلّ�ص الدلالة  ه في كلّ ع�صر  �إلى تغّري
�سيبدو  الأوّل  الخطاب  لأنّ  ذلك   ، فيه 

الزمن  في  وتقدّمه  تاريخيًا  تجاوزه  قد 
لت�ؤكد  ال�سيرورة  هذه  مثل  و�إنّ   . الآتي 
ـ على ديمومة الح�ضور   1 : �أمرين  على 
ومنتِجًا  ون�سقًا،  ا،  ن�صً بو�صفه  القر�آني 
ثقافيًا . 2 ـ كما ت�ؤكد على انت�ساب هذا 

الخطاب �إلى قائله تمامًا وكمالًا»)3(.
ما  على  والأمر  غريبًا،  فلي�س 
القر�آني  الن�صّ  فهم  ينطلق  �أن  �أقررنا، 
من القر�آن نف�سه ، انطلاقًا من فكرة �أنّه 
ا، وهو ما يجعل  ن�صّ يف�سّر بع�ضه بع�ضً
مجموع العنا�صر غير اللّغوية ، كالتاريخ 
الن�صّ  ل�صالح  ت�سقط  النزول  �أ�سباب   ،
نقول«�إنّ  �أن  �آخر يمكن  وبتعبير   . نف�سه 
ولكنّها  العنا�صر،  تلغي  لا  القراءة  هذه 
تبدو  بحيث  لغوية  عنا�صر  �إلى  تحوّلها 
الن�صّ  منتجات  من  دلاليًا  مُنْتَجًا 
تغادر  عندما  اللّغة  لأنّ  ذلك   . القر�آني 
ف�إنّها   ، الن�صّ  نظامها لتدخل في نظام 
لا تبقى �أداةً ناقلة ، ولكنّها ت�صبح ذاتًا 
�أو ت�صبح هي حقيقة   ، تقول  لما  مبدعة 
ما تقول . و�إذا كان ذلك كذلك ، ف�إنّها 
تّم  ما  لكلّ  الأ�صل  هي  تكون  �أن  ت�صحّ 
الن�صّ  يبدو  وهكذا   . عنه  بها  الإخبار 
ناتًجا  �أو  تاريخيًا  مُعطى  بو�صفه  لي�س 
ثقافيًا ينتمي �إلى الما�ضي ، ولكن بو�صفه 
 ، فيه  وي�ؤثّر  التاريخ  ي�ؤ�سّ�س  �آنيًا  فاعلًا 
�إلى  دائمًا  ويتجاوزها  الثقافة  وي�صنع 
�أ�صل قائم فيه ، غائب عن الثقافة ، �أي 
لم تقلْه الثقافة بعد ولم تفكّر فيه»)4( . 
التي جعلت   ،     هذه الخ�صو�صية 
خطابًا  بو�صفه  نف�سه  يقدّم  القر�آن 
مغايرًا ، هي التي جعلت الثقافة العربية 
�إلى«الكتابية«،  من«ال�شفاهية«  تنتقل 
القول«�إلى«ح�ضارة  من«ح�ضارة  �أو 
�أنّ  حامد«  اعتبر«ن�صر  فقد  الن�صّ«، 

نف�سه،  عن  ال�شّعر  �صفة  بنفيه  القر�آن 
بت�صوّر  ترتبط  كان«لأ�سباب  ا  �إنّم
الم�صدر  حيث  من  ال�شّعر  لماهية  العرب 
عن  يدفع  �أن  �أراد  وبالمثل  والوظيفة. 
وظيفة  لأنّ  ال�شاعرية  �صفة  محمد 
ال�شّاعر في ذلك المجتمع وظيفة مغايرة 
 . لمحمد  الن�صّ    ن�سبها  التي  للوظيفة 
مبلّغ  القبيلة ومحمّد  عن  معّرب  ال�شّاعر 
م�صالح  يحقّق  ن�صّ  وال�شّعر   ، لر�سالة 
ون�صرة  �أعدائها  مهاجاة  في  القبيلة 
وزعمائها،  رجالها  مدح  في  �أو  حلفائها 
بناء  �إعادة  ي�ستهدف  ن�صّ  والقر�آن 
الواقع وتغييره �إلى الأف�ضل». ثمّ يوا�صل 
ال�شّعر  يدين  القر�آن«لا  ب�أنّ   ، م�ضيفًا   ،
ذلك  بعد  الأمر  فهم  كما  هو  حيث  من 
معا�صرو  �أراد  الذي  ال�شّعر  يدين  بل   ،
�آفاقه  �إلى  الن�صّ  يجذبوا  �أن  محمد 
ظاهرة  يجذبوا  �أن  بالتالي  محاولين 
الم�ستقر  الثقافي  للنظام  كلّها  الوحي 
الأقلية  م�صالح  عن  والمعّرب  وال�سائد، 
انحاز  ولذلك   . الأغلبية  ح�ساب  على 
على  ي�ساعده  الذي  ال�شّعر  �إلى  الن�صّ 
هجومه  وان�صبّ   ، وظيفته  تحقيق 
القيام  عليه  ي�شوّ�ش  الذي  ال�شّعر  على 
بعبارة  القول  ويمكن   . الوظيفة  بهذه 
ال�شّعر  من  الإ�سلام  موقف  �إنّ  �أخرى 
بعيدًا  يفهم  �أن  موقف«�إيديولوجي«يجب 

عن مفاهيم الحلال والحرام»)5(  .
ذات  النظرة  هذه 
الإيديولوجي«تقلّل  المنطلق«الوظيفي/ 
خطاب  هو  بما   ، القر�آن  قيمة  من 
بال�شّعر  ي�ستعين  وتجعله  مغاير،  جديد 
الواقع  على  و�سطوته  هيمنته  لفر�ض 
وك�أنّه  زيد،  �أبو  يقول  كما   ، والثقافة 
يخدم  ما  ويقبل  يوافقه  ما  يختار  ن�صّ 
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م�صلحته في �إطار تبليغ دعوته ، ويرف�ض 
وتهاجمه)6(.  تعار�ضه  التي  الن�صو�ص 
منظور«نظرية  من  لائقًا  يكون  قد 
 ، القول   ،  l›intertextualité»التنا�ص
علاقة  هي  بال�شّعر  القر�آن  علاقة  �إنّ 
 ، الواحدة  الثقافة  بين الن�صو�ص داخل 
الن�صو�ص  �ضوء  في  الن�صّ  فهم  فيكون 
والمخالف)7(،  منها  المماثل   ، ال�سابقة 
ا  لكن يبقى �أنّ القر�آن �أكبر من كونه ن�صً
يبحث عن ن�صو�ص تدعم موقفه �أو ت�ضع 
كما   ، العربية  الثقافة  �أر�ض  قدمه على 
هو الحال بالنّ�سبة لل�شّعر، فهو الن�صّ/ 
الثقافي/ الجامع/ الأ�صل ، الذي يجعل 
الن�صو�ص الم�ضادة وحتّى المنا�صرة له ، 

تتخلّق في ت�ضاعيفه وت�سكن فجواته . 
القر�آن  يحتلّها  التي  المركزية  هذه 
ا  ن�صًّ تجعله  العربية  الثقافة  في  الكريم 
وتتوالد،  الن�صو�ص  منه  تتنا�سل  جامعًا 
تف�سيًرا   ، القراءات  حوله  وتحوم 
ت�أويلات  ا/  ن�صو�صً به  فتتعدّد  وت�أويلًا، 
حدود  في  �إلّا  فهمًا  به  تحيط  �أن  دون 
قرار  يملك  من  هو  �إذ  لها؛  �شاء  ما 
ويُعر�ض  ي�شاء  لمن  نف�سه  يمنح   ، نف�سه 
من  على  ينفتح  �أن  بيده   ، ي�شاء  عمّن 
ب�إ�شارات  له  فيبوح  محاورًا  يرت�ضيه 
يتحقّق  بها  بينهما  و�سائط  تكون بمثابة 
الفهم ، و�إنْ �أعر�ضَ عنّا فلا نملك ، �إذ 
�إقبالًا ومكابدةً ،  �أنْ نراوده ،  �إلّا  ذاك ، 
يت�أتّى  �إلينا بما  يُف�ضي  ع�ساه  نف�سه  عن 
�سلّم  في  مرتبة  على  الح�صول  به  لنا 
الفهم المرج�أ، هناك في مناطق الغياب 
عن  يتوقّف  ا«لا  ن�صّ باعتباره  فهو   ، فيه 
وا�ستنباط  المعاني  لتوليد  محلًا  كونه 
يقب�ض  �أنْ  لأحد  مجال  ولا   . الدلالات 
الأ�صول  �أنّ  ذلك  وم�آل   . حقيقته  على 

�أو  واحد  تف�سير  ي�ستنفدها  لا  والمراجع 
من  معرفتها  ح�صر  يمكن  ولا   ، �شامل 
النظر  تقييد  �أو   ، بعينه  واحد  طريق 
في  �أو  مخ�صو�ص  مذهب  على  �إليها 
اتجاه معّني . فالن�صو�ص التي هي موئل 
ن�سق  في  �إفراغها  ي�صعب  الحقّ  الفكر 
منطقي �صارم �أو �ضبط معانيها وح�صر 
�أيّة قراءة  ف�إنّ   ، . وعليه  دلالاتها» )8( 
�أرادت  �إذا  عليها،  يتعّني  الن�صّ  لهذا 
�أنْ   ، الفهم  منازل  من  منزلةً  تحتلّ  �أن 
والم�ألوفة  ال�شائعة  «الت�صنيفات  ت�ستبعد 
والم�ؤلفين  وللعلماء  والن�صو�ص  للأفكار 
 ، ودخيل  �أ�صيل  �أو   ، ونقلي  عقلي  �إلى   ،
�أو �أ�صالة وحداثة ، �أو مثالي ومادّي ، �أو 
ذاتي ومو�ضوعي ، �أو علمي وغير علمي ، 
�أو رجعي وتقدّمي ]. . .[ لي�س لأنّ هذه 
البتّة  تعّرب  ولا  لها  حقيقة  لا  الثنائيات 
القراءة  هذه  لأنّ  بل  الفكر،  واقع  عن 
تتعدّى الت�صنيفات ، �إذ هي تت�أملها، بل 
تت�أوّلها وتعيد بذلك تعريف الم�صطلحات 

والمفاهيم»)9( . 
الخطاب  ت�أويل  عملية  تقف  هكذا، 
حائلًا  ت�صنيفي  منظور  من  القر�آني 
التي  مقا�صده  الخطاب  هذا  بلوغ  دون 
والتي   ، وتعالى  �سبحانه  الحقّ  فيه  بثّها 
في  الإن�سان  ��شأن  ي�ستقيم  خلالها  من 
علماء  جعل  ما  هذا  ولعلّ  الوجود،  هذا 
 ، ب�سطه  �سيتمّ  فيما  قديًما،  الكلام 
من  انطلاقًا  للقر�آن  ر�ؤيتهم  ي�ؤ�سّ�سون 
بتعدّد  منهم  �إيمانًا  اللّغوية،  طبيعته 
كلامية  فرقة  كلّ  وجدت  ا  ورّمب معانيه، 
تتيح  دلالية  ف�سحةً  الانفتاح  هذا  في 
يدين  ما  �صحّة  �إثبات  فر�صة  عالم  لكلّ 
،«ف�إنّ  وبالفعل  و�أفكار.  �آراء  من  به 
الفكر العربي كان يبحث عن نف�سه من 

الأثر والخبر،  وراء  وفيما  الوحي  خلال 
ويغور  يت�ساءل  الن�صّ  داخل  فيرتحل 
فيعقل   ، ويكت�شف  وي�ستنبط   ، وينقّب 
عرّف  قد  ما  تعريف  ويعيد  يُعقل  لم  ما 
ة �أنّ الن�صّ �آيات بيّنات . والبيان  وخا�صّ
التفا�سير  ل�ضروب  احتمالًا  الكلام  �أ�شدّ 
علامات  والآيات   . الت�أويل  و�أ�صناف 
وعوالم  ورموز  �إ�شارات  �أي   ، فائ�ضة 

دلالية ف�سيحة»)10( .

�أوّلًا : في تداولية الخطاب 
القر�آني :    

الفهم  ق�ضايا  في  المت�أمّل  يكاد  لا 
الإ�سلامية  العربية  الثقافة  داخل 
�إجابةً  يرت�ضيه  بما  يظفر  القديمة 
فيما  اليقين  برَد  �إلى  به  ت�صل  �شافيةً 
الم�ؤوّل  به  يتو�سّل  الذي  المنهج  يخ�صّ 
؛  وت�أويله  الكريم  القر�آن  قراءة  في 
بعيدًا  التّف�سيري  الخطاب  ظلّ  فقد 
الذي  المحدّد  المنهجي  ال�ضبط  عن 
�إطارًا  الت�أويلية  الممار�سة  على  يُ�ضفي 
له  ت�أويليًا  منهجًا  ت�ستوي  به  مفهوميًا 
�أ�س�سه و�آلياته الإجرائية . فقد قيل:«�إنّ 
التّف�سير علم من العلوم التي«لا ن�ضجت 
و�ضوح  قلّة  عن  احترقت«تعبيًرا  ولا 
انف�صاله  و�إمكان  الت�أليف  من  الغاية 
المنهجية  جهة  من  �أخرى  علوم  عن 
فالتف�سير،   . المعرفية»)11(  والعدّة 
)ت772  الزرك�شي  �إليه  يذهب  فيما 
ل  هـ(،«هو علم يُفهم به كتاب اللّه المنزَّ
على محمد �صلّى اللّه عليه و�سلّم وبيان 
وحكمه  �أحكامه  وا�ستخراج  معانيه 
والنحو  اللّغة  علم  من  ذلك  وا�ستمداد 
الفقه  و�أ�صول  البيان  وعلم  والت�صريف 
النزول  �أ�سباب  ومعرفة  والقراءات 
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والنا�سخ والمن�سوخ»)12(. وهو يقابل ما 
بـ«الفهم«،  المعا�صرة  الت�أويلية  يُعرف في 
تلك   ، كذلك  والأمر  التّف�سير،  ليكون 
ال�ضرورية  ال�شروط  توفّر  التي  العملية 
القر�آني  الن�صّ  مع  للتوا�صل  والأوّلية 
هو   ، فيه  ريبَ  لا  الذي  لكنّ   . وتطبيقه 
�أنّ الخطاب التّف�سيري ، و�إنْ لم ي�صرّح 
يُ�ضمر،  كان  ف�إنّه   ، الت�أويلية  ب�أدواته 
القر�آني  الخطاب  دلالات  ي�ستنطق  وهو 
تفكيًرا  ـ  عنه  غاب  �أم  ذلك  وعى  ـ 
الأن�ساق  ت�شكيله  في  �أ�سهمت  منهجيًا، 
للح�ضارة  المفهومية  والأجهزة  الثقافية 
يمكن  والتي   ، الإ�سلاميـة  العربيـة 
ين��شأ  التي  اللّامرئيـة  الخلفيـة  عدّها 
�أنّه مـا كـان  المنهج فـي كنفهـا، «فالم�ؤكّد 
�أن تنمو منذ القرن  للمدوّنـة التّف�سيرية 
الثالث �إلى القرن العا�شر دون �أن تعتمد 
بها  الت�صريح  يقع  لا  محدّدة  منهجية 
�أذهان  في  واعٍ  ب�شكلٍ  قائمة  تظلّ  لكنّها 
�أنّ  بمعنى  القدامى»)13(.  المف�سّرين 
يبحث  وهو   ، الأحوال  كلّ  في  التف�سير، 
على  يتكئ  كان  القر�آن  مدلولات  عن 
�إنّها«تلك  ثقافي،  ون�سق  فكري  نظام 
والرموز  والقيم  الأفكار  من  ال�شبكة 
�أو ما يمكن ت�سميته بقاعدة  العلم  لهذا 
توازنه الداخلي . �إنّها المفاتيح الأ�سا�سية 
بناء  في  والمتلقّي  الباثّ  بين  المعتمَدة 

التّف�سير وا�ستيعابه»)14(.
المف�سرين  من  النظر  �أهل  �إنّ 
الكلام  علم  و�أئمة  الأ�صول  وعلماء 
ت�أويليًا  �إجراءً  بالم�أثور  التف�سير  اعتمدوا 
ا منهم كان  �أنّ بع�ضً لا محيد عنه ، ولو 
بالن�سبة  ال��شأن  هو  كما   ، العقلَ  يُعمِل 
البرهان،«واقت�ضاء  �أهل  �أو  للفلا�سفة 
�أمر  للم�أثور  وعلميته   ، التّف�سير  �صحّة 

ا ظروف تنزيله منجمًا على  تقت�ضيه �أي�ضً
�إذ  تقريبًا،  عامًا  وع�شرين  ثلاثة  مدى 
احتفّت ببع�ض �آياته ظروف ومنا�سبات ، 
يُتح  يُطلق عليها«�أ�سباب النزول«مّما لم 
م�شاهدتهما،  التنزيل  عا�صر  من  لغير 
والوقوف على وقائعها، كما يطلق عليها 
�أ�سباب  علم  في  �ص  تخ�صّ من  بع�ض 
وهي  الت�شريعية«.  ة  »الق�صّ النزول 
المف�سّر  ثقافة  من  الأهميّة  بالغ  عن�صر 
الن�صّ  كان  �إذا  �سيّما  ولا   ].  .  .[
يحتمل  �أو  المعاني  وجوه من  ذا  القر�آني 
دلالات ، فكان �سبب النزول �إذن قرينة 
على تعيين مراد ال�شارع منها �أو ترجيحه 
على الأقل»)15(. فاعتماد الم�أثور، �إذًا، 
التف�سير  منهج  �أ�صول  من  عتيدًا  �أ�صلًا 
هو ما تقت�ضيه تفا�صيل التّف�سير وكماله 
، بالن�سبة �إلى هذا الق�سم من �آي القر�آن 
ة ، بحكم الأو�ضاع البيانية للنظم  بخا�صّ
تتوقّف  بالأحرى  �أو   ، نف�سه  القر�آني 
م�صدرها  من  التف�سير  علمية  عليه 
المراد  الوجه  على  بالبيان  المخت�صّ 
الإمام  يذهب  نف�سِه  الر�أي  و�إلى   . منه 
حاجة  معلّلًا   ، هـ(  ال�شاطبي)ت790 
المف�سّر الما�سّة �إلى الم�أثور، فمنهج القر�آن 
الكريم في بيانه للأحكام ـ كما هو معلوم 
ومفهوم  غالبًا،  كلّي  نحو  قد جاء على  ـ 
الكلّية هو الإجمال دون التّف�صيل ، من 
 ، والأركان  والأ�سباب   ، الكيفيات  بين 
وال�شروط ، والموانع ، وما �إلى ذلك ، لأنّ 
ا  �إنّم وال�سنّة   ، ال�سنّة  به  تكفّلت  ما  هذا 
و�صلت �إلينا عن طريق النقل والأثر، �إذ 
، لا يقع به  مَل  المجُْمَل من حيث هو ُجم
في  الكريم  القر�آن  فكان   ، تكليف)16( 
بل  بالم�أثور)17(،  لبيانه  ما�سّة  حاجة 
على  مرّة  غير  يلحّ  ال�شاطبي  الإمام  �إنّ 

الذي  التداولي  بال�سياق  الت�أويل  ارتباط 
ن��شأ فيه القر�آن ، �أي بما كان «عليه �أكثر 
كانوا«�أعلم  لأنّهم  المتقدّمين»،  ال�سلف 

العلماء بمقا�صده وبواطنه»)18( .
بيدَ �أنّ هذا لا يعني �أنْ يبقى الت�أويل 
حبي�سَ الم�أثور من القول دون �أن يجتهد 
فالقر�آن  عقله؛  يعمل  �أو  ر�أيه،  ر  المف�سِّ
بل�سان  نزل   ، معلوم  هو  كما   ، الكريم 
جعلَ  ما  هذا  ولعلّ  بلغتهم،  �أي  العرب، 
العلماء ي�ضعون اللّغة العربية على ر�أ�س 
قائمة العلوم التي يتوجّب على المف�سّر/ 
الم�ؤوّل الت�سلّح بها لقراءة القر�آن)19(. 
الاجتهادي  الر�أي  �إنّ   ، قائل  يقول  وقد 
الأمرُ  تَلَفٌ  ُخم ال�صحابة  عن  الم�أثور 
موطن  الاجتهاد  �أنّ  اعتبار  على   ، فيه 
المف�سّر  هذا  يعفي  فهل   ، الاحتمالات 
لما  الدليل  عن  والبحث  الاجتهاد  من 
�أئمة علوم  . يرى  �إليه  �أو يذهب  يعتقده 
القر�آن �أنّ المنطق اللّغوي)20( كافٍ في 
 ، ال�سنّة  الم�أثور من  �أعوز  �إذا ما  الدلالة 
ال�شاطبي  الإمام  عند  عينُه  الر�أي  وهو 
�إذ يقول :«لا ينبغي في الا�ستنباط من   ،
في  النظر  دون  عليه  الاقت�صار  القر�آن 
�شرحه وبيانه وهو ال�سنّة ؛ لأنّه �إذا كان 
كلّيًا وفيه �أمور كلّية كما في ��شأن ال�صلاة 
فلا  ونحوها،  وال�صوم  والحجّ  والزكاة 
وبعد  ؛  بيانه  في  النظر  عن  محي�صَ 
ال�صالح  ال�سّلف  تف�سير  في  يُنظر  ذلك 
�أعرف به من  ف�إنّهم  ال�سنّة،  �أعوزته  �إنْ 
العربي  الفهم  فمُطلق  و�إلّا  ؛  غيرهم 
من  �أعوز  فيما  يكفي  له  ح�صَّ لمن 
فيما  الباحث  تمعّن  ولو  ذلك»)21(. 
�أنّ  لوجدَ   ، ال�شرط  هذا  وراء  يكمن 
نظرة علمائنا للّغة تتجاوز كونها مجرّد 
علامات ، يتمّ التوا�صل بها داخل نظام 
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الثقافة الواحدة ، بقدر ما هي الحقيقة 
فالإن�سان  بها،  المتكلّم  لكينونة  العاك�سة 
فباللّغة  ف�صيحًا)22(،  �سمّي  لما  لولاها 
متكلمًا،  بقائه  على  الإن�سان  يحافظ 
�إلى  ما�سّة  بحاجة   ، الدوام  على  فهو، 
�إلى  �إن�سانًا  وجوده  من  ينتقل  كي  لغته 
يقول،  فحياته رهن بما  متكلّمًا،  وجوده 
فك�أنّه نطفة لغوية مخلّقة وغير مخلّقة ، 
لا ي�ستوي خلقًا وكمالًا �إلّا في رحم اللّغة 

التي يبدع فيها .
نظر  الت�صوّر  هذا  �شرفة  على  من 
تجعل  خبرة  فهي   ، اللّغة  �إلى  العلماء 
كينونته  تحقيق  في  ي�شارك  بها  المتكلّم 
هـ(   310 )ت  الطبري  الإمام  يقول   ،
اللّه  نعم  الإطار:«�إنّ من عظيم  في هذا 
خلقه  على  منّته  وج�سيم   ، عباده  على 
الذي   ، البيان  ف�ضل  من  منحهم  ما   ،
وبه   ، يبينون  �صدورهم  �ضمائر  عن  به 
فذلّل   ، يدلّون  نفو�سهم  عزائم  على 
عليهم  به  و�سهل   ، الأل�سن  منهم  به 
و�إيّاه  يوحّدون،  �إيّاه  فبه  الم�ست�صعب، 
حاجتهم  و�إلى   ، ويقدّ�سون  ي�سبّحون  به 
يتحاورون،  بينهم  وبه   ، لون  يتو�صّ به 
ومن  ويتعاملون»)23(.  فيتعارفون 
تتغّري  حيث   ، التحوّل  فعل  يحدث  ثمَّ 
فيتخلّى  الأ�شياء،  �إلى  الإن�سان  نظرة 
الجديد  لح�ساب  المكرور  المعهود  عن 
 ، وت�سمّيه  اللّغة  تبدعه  الذي  المبُتكر، 
�إذ الأ�شياء وهي تدخل عالم اللّغة تفقد 
�شيئيتها، لت�صبح كائنات لغوية ، حياتها 
رهن وظيفتها داخل هذا العالم/ نظام 
اللّغة . فهي ، �إذًا، �أ�سا�س التفكير الذي 
به قوام الوجود الإن�ساني ، وبها تت�شكّل 
بهذا  ومادامت   ، وتتوجّه  الثقافة  بنى 
باللّغة  يعنون  علماءنا  ف�إنّ  ال�سلطان 

الثقافية  الخبرة  �ضمنيًا،«مخزون   ،
�أنظمته  وكلّ  تجلياته  كلّ  في  للجماعة 
ال�سيميوطيقية ، من لغة طبيعية وغيرها 
الأخرى  ال�سيميوطيقية  الأنظمة  من 
ت�ستخدم  الأنظمة  هذه  كانت  �سواء   ،
 . ت�ستخدمها  لا  �أو  لها  و�سيطًا  اللّغة 
�أطلقوا عليه  الأنظمة ما  �أهم هذه  ومن 
»كلام العرب«وهو الا�ستخدام ال�شفاهي 
الإطار   ، بذلك  ،ليكون  الطبيعية»  للغة 
المرجعي الإ�شاري الذي عاد �إليه العلماء 
كلّه  للثقافة  ال�سيميوطيقي  هو«البناء 
من  القمّة  في  وت�أتي   ، الهرمي  بتدرّجه 
بها  ينطق  التي  الطبيعية  اللّغة  ذلك 

�أع�ضاء الجماعة جميعهم»)24( .
الثقافة  �أنظمة  داخل  البناء  هذا 
ن�صر  ح�سب   ، ي�ستدعي  �سيميائيًا،   ،
هو  ،«بما  الاجتماعي  ال�سياق  حامد، 
ا�ستقلاله  له  كان  و�إنْ   ، عليه  م�ؤ�سّ�س 
عنه  ن�سبيًا  الم�ستقلّة  وقوانينه  و�سياقه 
للن�صو�ص  الثقافي  بال�سياق  ونق�صد   .
معرفية  مرجعية  يمثّل  ما  كلّ  اللّغوية 
وبعبارة   . اللّغوي  التوا�صل    لإمكانية 
مجموعة  تمثّل  اللّغة  كانت  �إذا  �أخرى 
بدءًا  الاجتماعية  العرفية  القوانين  من 
بالم�ستوى  وانتهاءً  ال�صوتي  الم�ستوى  من 
الدلالي ف�إنّ هذه القوانين ت�ستمدّ قدرتها 
على القيام بوظيفتها من الإطار الثقافي 
التي   ، المعرفة  هذه  الأو�سع»)25(. 
ندحةَ  لا  �أ�سًا  التف�سير  علماء  يح�سبها 
تجعل  القر�آن،  �آي  ت�أويل  يروم  لمن  عنه 
المف�سّر لا يقف عند ظاهر الن�صّ ، مثلما 
 ، الظاهري  المذهب  �أ�صحاب  حال  هو 
 ، بالت�أويل  القائلين  محاربة  �إلى  داعين 
فاعلم  القيا�س)26(،  بذلك  منكرين 
�إذا  تعالى  اللّه  ،«�أنّ  لل�شاطبي  والقول   ،

نفى الفقه عن قوم ، فذلك لوقوفهم مع 
ظاهر الأمر وعدم اعتبارهم للمراد منه 
، و�إذا �أثبت ذلك فهو لفهمهم مراد اللّه 
وكذا  باطنه»)27(.  وهو   ، خطابه  من 
كلّ  ب�أنّ  يرون  الذين  الباطنية،  غلاة 
�ألف  �أكثر من �ستين  لها  القر�آن  �آية من 
�أكثر)28(.  فهمها  من  بقي  وما   ، فهم 
ردّه  في   ، ال�شاطبي  الإمام  حاول  وقد 
و�ضع   ، والباطنية  الظاهرية  على غلاة 
�أ�س�س ي�ستوي بها حال التّف�سير، �أهمها، 
اللّغة  �أهل  عند  التّعبير  تقاليد  معرفة 
ت�أبى  التي   ، العربية  ومنها   ، الطبيعية 
الوقوف على الظاهر في تبليغ مرادها، 
والمجاز  والا�ستعارة  والكناية  كالت�شبيه 
ما  ف�إذا   ، المر�سل  والمجاز  والتعري�ض 
ما  غير  في  تقع  فقد  بالظاهر  �أخذت 
العرب  :«كلام  ال�شاطبي  يقول   ، تعنيه 
اعتبار  من  فيه  بدّ  لا  الإطلاق  على 
معنى الم�ساق في دلالة ال�صيغ ، و�إلّا �صار 
�ضحكة وهزْءة �ألا ترى �إلى قولهم: فلان 
�أ�سد �أو حمار، �أو عظيم الرماد، �أو جبان 
الكلب، وفلانة بعيدة مهوى القرط، وما 
اللّفظ  اعتبر  لو  الأمثلة  من  ينح�صر  لا 
فما   ، معقول  معنى  له  يكن  لم  بمجرّده 
ظنّك بكلام اللّه وكلام ر�سوله �صلّى اللّه 

عليه و�سلّم»)29( .
قد  كما   ، ينفي  لا  وال�شاطبي  هذا، 
ا يقرّ  يتوهم ، عن الكلام ظاهره ، و�إنّم
بوجوده ح�سب ما تقوم عليه العربية من 
قواعد، وحتّى تتمّ �صحّة المعنى الظاهر، 
المق�صود  المراد  هو  الباطن  �أنّ  ولو 
�شرطين  فيه  ي�شترط  الخطاب،  من 
�أن ي�صحّ على مقت�ضى  «�أحدهما:        :
العرب،  ل�سان  في  والمقرّر  الظاهر 
والثاني  العربية.  المقا�صد  على  ويجري 
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ظاهرًا  �أو  ا  ن�صً �شاهد  له  يكون  �أن   :
غير  من  ل�صحّته  ي�شهد  �آخر  محلّ  في 
معار�ض»)30( . ومفاد هذا �أنّ الباطن 
للوقوف  منها  مفرَّ  لا  ت�أويلية  �ضرورة 
�أنّه  غيَر   ، المُ�ضمرة  القر�آن  معاني  على 
ت�أ�صيلًا لهذا الاعتقاد، بمن�أى عن غلاة 
نوعين  بين  ال�شاطبي  يفرّق   ، الباطنية 
�صحيح«و«باطن  ؛«باطن  الباطن  من 
تواتر  ما  فهو   ، ال�صحيح  ف�أمّا  فا�سد«، 
في  يوجد  كالذي  ال�سّلف  علماء  عليه 
فهذا  بالم�أثور،  التّف�سير  كتب  بع�ض 
�صحيح   ، لل�شاطبي  والقول   ، الباطن 
�صادر عن �سلف را�سخ في العلم ومعتبر 
غير  من  والباطن  الظاهر  للمعنَيَين 
بين  تفرقة  غير  ومن  لأحدهما  تف�ضيل 
والوجودي)31(.  القر�آني  الاعتبار 
الت�أويلات  تلك  فهو  الفا�سد  و�أمّا 
وكلّ  والت�شبيهية  والراف�ضية  الباطنية 
ابتغاء  منه  ت�شابه  ما  يتبعون  الذين 
�أبداه  الذي  الر�أي  وهو  الفتنة)32(. 
ال�شيعة،  بع�ض  تف�سير  حول  جولدت�سهر 
الذي لا يكاد يخرج عن �إطار معتقدهم 
الذي  الأمر  والديني)33(،  ال�سيا�سي 
بمرجعية  مرتبطة  الكلمة  دلالة  يجعل 
، ونق�صد بذلك عدم  الن�صّ  من خارج 
ومعجميًا  �سياقيًا  الكلمة  دلالة  مراعاة 

كما هو معروف في الت�صوّر التداولي .
ح�سب   ، معنيان  فهناك  �إذًا، 
جاء  ومحكمٌ   ٌ بّني ظاهر   ، ال�شاطبي 
وَفق ما كان معلومًا عند ال�صحابة ومن 
بعدهم من مجال التداول للّغة العربية ، 
وت�أويلي مجازي نابع من �أ�صول وتقاليد 
بالمعنيين  فالأخذ  لذا   . العربية  اللّغة 
يعّرب عن  وت�أويله  القر�آن  تف�سير  معًا في 
محدوديته  ولا  الخطاب  هذا  مطلقية 

كلّها،  للخطابات  يتّ�سع  ف�ضاءً  كونه   ،
يقبل  لا  ما  مثلًا،   ، الآيات  من  فهناك 
�إلّا  ي�ستقيم  لا  من  وهناك  التّف�سير،  �إلّا 
فهم  :«من  ال�شاطبي  يقول   ، بالت�أويل 
باطن ما خوطب به لم يحتلْ على �أحكام 
والتغيير،  بالتبديل  منها  ينال  اللّه حتّى 
غير  الظاهر  مجرّد  على  وقف  ومن 
ملتفت �إلى المعنى المق�صود اقتحم هذه 
يبني  فقد  البعيدة»)34(،  المتاهات 
التنزيه  قاعدة  على  القر�آن  مف�سّر 
تف�سيراته ولكنّه يجد فيه �آيات ت�شبيهية 
لا يمكن �أن تقبل معانيها على حرفيتها. 
خلاف  �إلى  يلج�أ  ف�إنّه  الحالة  وهذه 
التنزيه)35(.  لقاعدة  امتثالًا  الظاهر 
تجلّي  �أ�سا�س  الباطن  ي�صبح  هكذا، 
ال�شاطبي  ي�ضيف   ، العقيدة  ق�ضايا 
عن  ومال  زاغ  من  فكلّ  الجملة  :«وعلى 
باطن  من  فاته  ما  فبمقدار  ال�صراط 
�أ�صاب  من  وكلّ  وعلمًا،  فهمًا  القر�آن 
الحقّ و�صادف ال�صواب فعلى مقدار ما 

ح�صل له من فهم باطنه»)36(.

1 ـ الخطاب الأ�صولي ومبد�أ 
الق�صدية :

ال�شاطبي  خطاب  في  المتمعن  �إن 
�أنّ  يجد  الأ�صول  علماء  من  وغيره 
في  النظر  عليه  يقوم  الذي  الأ�سا�س 
مبد�أ  هو  القر�آني  الخطاب  تفحّ�ص 
�إنّ الأ�صل في الكلام هو  �إذ  الق�صدية ، 
و�أنّه  قا�صد،  كائن  والإن�سان   الق�صد، 
هذا  كان  و�إذا   ، مخاطَبه  �إفهام  يريد 
 ، الإن�ساني  الاجتماع  قيام  �أ�سا�س  هو 
التي  الغاية  �أولى  باب  من  ي�صبح  ف�إنّه 
في  تحقيقها  �إلى  الكريم  القر�آن  يعمد 
مخاطَبيه ، �سواء �أكانوا مذكورين داخل 

بو�صفهم  و�إ�ضمارًا،  �إظهارًا   ، الن�صّ 
عرف  في  ال�ضيق  �أو  الخا�صّ  الجمهور 
هو  كما  الفعلي  المتلقّي  �أو   ، التداوليين 
كانوا  �أم   ، التلقّي  جماليات  في  معرف 
يعنيهم  الذين  �أولئك   ، الن�صّ  خارج 
�أو  بنيةً  بو�صفهم   ، القر�آني  الخطاب 
افترا�ضيًا  قارئًا  �أو  يةً  ن�صّ ا�ستراتيجية 
الكوني  الجمهور  ذلك   ، بعدُ  يولدْ  لم 
الذي يرتحل �إليه الن�صّ في زمنه ومكانه 
ين ، فنكون، بذلك، �أمام مفهوم  الخا�صّ
الم�ؤوّل  فيه  يعمل  الذي  الت�أويلي  المقام 
م�ساءلةً   ، الن�صّ  ب�أفق  �أفقه  دمج  على 
الراهن،  الزمن  �إطار  في  لكن  وحوارًا، 
هذا  وَفق  فال�شريعة،  الت�أويلي.  الزمن 
ولعلّ  ق�صدًا،  للإفهام  وُ�ضعت  المنظور، 
نزوله  على  ي�ؤكّد  القر�آن  جعل  ما  هذا 
بلغة العرب ومقا�صدها، فلا يتحقّق فهم 
العربية،  المقا�صد  ت�أويل خارج  يقوم  ولا 
عربيًا  قُرْ�آنًا  �أَنْزَلْنَاهُ  ا  :«�إِنَّ تعالى  يقول 
:«بِلِ�سَانٍ  وقال  تَعْقِلُونَ»)37(،  لَعَلَّكُمْ 
:«لِ�سَانُ  وقال  مُبِيٍن»)38(،  عَرَبِيٍّ 
الذِينَ يُلْحِدُونَ �إِلَيْهِ �أَعْجَمِيٌّ وَهَذَا لِ�سَانٌ 
جَعَلْنَاهُ  :«وَلَوْ  وقال  مُبِيٌن»)39(،  عَرَبِيٌّ 
�آيَاتُهُ  لَتْ  فُ�صِّ لَوْلَا  لَقَالُوا  ا  �أَعْجَمِيًّ قُرْ�آنًا 
»)40(. فنزول القر�آن،  �أَ�أَعْجَمِيٌّ وَعَرَبِيٌّ
�إذًا، بل�سان العرب ، و�أنّه عربي لا عُجمةَ 
لل�شاطبي  والقول   ، �أنّه  فبمعنى  فيه، 
في  العرب  معهود  ل�سان  على  ،«�أُنزل 
معانيها،  و�أ�ساليب   ، ة  الخا�صّ �ألفاظها 
ل�سانها  من  عليه  فُطرت  فيما  و�أنّها 
تُخاطب بالعامّ يُراد به ظاهرُه ، وبالعامِّ 
يُراد به العامُّ في وجه  والخا�صُّ في وجه 
والظاهر   ، الخا�صّ  به  يُراد  وبالعامِّ   ،
يُعرفُ  ـ وكلُّ ذلك  يُراد به غير الظاهر 
 ، �آخره  �أو  و�سطه  �أو  الكلام  �أوّلِ  من 
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وتتكلّم بالكلام ينبئ �أوّله عن �آخره ، �أو 
يعرف  بال�شيء  وتتكلّمُ  ؛  �أوّله  عن  �آخره 
وت�سمّي  ؛  بالإ�شارة  يعرف  كما  بالمعنى 
ال�شيء الواحدَ ب�أ�سماء كثيرة ، والأ�شياء 
معروف  هذا  وكلّ  واحد.  با�سم  الكثيرة 
عندها لا ترتاب في �شيء منه هي ولا من 

تعلَّقَ بعلم كلامها»)41( .
وما دام الأمر كذلك ، ف�إنّ القر�آن 
ت�شكّل  �أ�سلوبيًا  نظامًا  بو�صفه   ، الكريم 
العربية وتجاوزها في  اللّغة  داخل نظام 
يجعله  ما  والتميّز  الفرادة  من  فله  �آن، 
يخرق  لها،  نظير  لا  مخ�صو�صةً  لغةً 
م�ؤ�سّ�سًا  عنه،  ويعدل  المعيار  �أو  القاعدة 
فهمًا  يتجدّد  به  الذي  الخا�صّ  نظامه 
بها  يتفاعل  ا  ن�صو�صً ويتعدّد  وت�أويلًا، 
يجعل  ما  هذا  ولعلّ   ، مخاطَبيه  مع 
و�إذا  م�ستحيلًا،  �أمرًا  ترجمته  عملية 
هذا  اعتبر  من  يمكن  هذا،«فلا  ثبت 
من  كلامًا  يترجِم  �أن  الأخير  الوجه 
الكلام العربي بكلام العجم على حال ، 
ف�ضلًا عن �أن يُترجَم القر�آن وينقل �إلى 
ل�سان غير عربي ، �إلّا مع فر�ض ا�ستواء 
�إذا  كما  عينًا،  اعتباره  في  الل�سانَين 
تقدّم  ما  ا�ستعمال  في  الل�سانان  ا�ستوى 
تمثيله ونحوه ، ف�إذا ثبت ذلك في اللّ�سان 
المنقول �إليه مع ل�سان العرب ، �أمكن �أن 
يترجم �أحدهما �إلى الآخر، و�إثبات هذا 
ذكر  وقد  ع�سيٌر جدًا»)42(.  بّني  بوجه 
ابن قتيبة)ت 276 هـ( �أنّ ف�ضل القر�آن 
لا يعرفه �إلّا «من كثر نظره، واتّ�سع علمه؛ 
في  وافتنانها   ، العرب  مذاهب  وفهم 
الأ�ساليب ؛ وما خ�صّ اللّه به لغتها دون 
جميع اللّغات ، ف�إنّه لي�س في جميع الأمم 
 ، والبيان  العار�ضة  من   : ـ  �أوتيت  �أمّة   ،
وات�ساع المجال ـ ما �أوتيته العرب»)43( . 

ا عدّدَ، على غرار ما ذكر  وهو �أي�ضً
العربي،  الل�سان  خ�صائ�ص   ، ال�شاطبي 
والتي بها يتعذّر فعل الترجمة، �إذ يقول: 
«وللعرب المجازات في الكلام ، ومعناها 
الا�ستعارة   : ففيها  وم�آخذه  القول  طرق 
والتمثيل ، والقلب ، والتقديم والت�أخير، 
والحذف والتكرار، والإخفاء والإظهار، 
والكناية   ، والإف�صاح  والتعري�ض 
مخاطبة  الواحد  ومخاطبة   ، والإي�ضاح 
الواحد،  خطاب  والجميع  الجميع 
 ، الاثنين  خطاب  والجميع  والواحد 
والق�صد بلفظ الخ�صو�ص لمعنى العموم 
، وبلفظ العموم لمعنى الخ�صو�ص . وبكلّ 
لا  ولذلك   ، القر�آن  نزل  المذاهب  هذه 
�إلى  ينقله  �أن  التراجم  من  �أحد  يقدر 
الإنجيل  نقل  كما  الأل�سنة،  من  �شيء 
والرومية  الحب�شية  �إلى  ال�سريانية  عن 
و�سائر كتب  والزبور  التوراة  وترجمت   ،
اللّه تعالى بالعربية ، لأنّ العجم لا تتّ�سع 
في المجاز ات�ساع العرب»)44( . كما نلمح 
هذا الر�أي ، �أي نزول القر�آن على ل�سان 
معهود العرب ، عند الإمام ال�شافعي )ت 
ب�أنّ  ر�سالته  في  ي�ؤكّد  الذي   ، هـ(   204
ا خاطب«بكتابه العرب بل�سانها،  اللّه �إنّم
مّما  وكان  معانيها  من  تعرف  ما  على 
و�أنّ  ل�سانها.  اتّ�ساع  معانيها  من  تعرف 
ا  : عامًّ بال�شيء منه  �أن يخاطِب  فطرته 
ظاهرًا يُرادُ به العامُّ الظاهرُ، ويُ�ستَغنى 
ا ظاهرًا  ب�أوّل هذا منه عن �آخره . وعامًّ
يُراد به العامُّ ويدخُلُه الخا�صُّ ، فيُ�ستدَلُّ 
 . فيه  به  خُوطِب  ما  ببع�ض  هذا  على 
ا ظاهرًا يُراد به الخا�صُّ . وظاهرًا  وعامًّ
يُعرفُ في �سياقه �أنّه يُراد به غير ظاهره 
�أوّل الكلام  . فكلُّ هذا موجودٌ علمُه في 
�آخره . وتبتدئُ ال�شيء من  �أو  �أو و�سطه 

�آخره  عن  فيه  لفظها  �أوّلُ  يُبيُن  كلامها 
منه  لفظها  �آخرُ  يُبيُن  ال�شيء  وتبتدئُ   .
فهُ بالمعنى  عن �أوّله . وتَكلَّمُ بال�شيء تُعرِّ
فُ  تُعَرَّ كما   ، باللّفظ  الإي�ضاح  دون 
�أعلى  من  عندها  يكون  ثمّ   ، الإ�شارة 
دون   ، به  علمها  �أهل  لانفراد  كلامها، 
الواحد  ال�شيء  وت�سمّي  جهالتها.  �أهل 
بالا�سم  وت�سمّي   ، الكثيرة  بالأ�سماء 

الواحد المعاني الكثيرة»)45( .
يذهب  ما  على   ، والاتّ�ساع  هذا، 
مجال  في  المعا�صرون  الباحثون  �إليه 
من  �ضربًا  يعدّ  الأ�سلوبية  الدرا�سات 
�أو الانزياح)*(، ودليلًا  �أ�ضرب العدول 
تملكها  التي  الا�ستيعابية  الطاقة  على 
وتنويع  �أغرا�ضها،  عن  للإف�صاح  اللّغة 
دلالات الكلام لدى م�ستعمليها، فتخرج 
�إلى  التحادثي  التخاطبي/  الم�ستوى  من 
حيث   ، الجمالي  الإن�شائي/  الم�ستوى 
يرت�ضيه  ما  ا�ستبدالُ  للمتكلّم  يت�أتّى 
المعاني  تلك  عن  تعبيًرا  الألفاظ  من 
 . والمحتمَلة  الممكنة  الكامنة  النّف�سية 
المنزع  ، �صاحب  الاتّ�ساع  �أي   ، وقد عدّه 
: ال�سجلما�سي)ت704 هـ( المجال الذي 
معانيه  فتكثر  المتكلّم  كلام  فيه  يتّ�سع 
�إذ  ت�أويلًا،  فيتعدّد  حدّ،  عند  تقف  ولا 
�أولٍ  مثالٍ  ا�سم  هو  يقول:«والاتّ�ساع 
ومقول   ، ال�صناعة  هذه  �إلى  منقول 
على  الا�سم  عموم  تخ�صي�ص  بجهة 
اللّفظ  في  الكثيرة  الاحتمالات  �إمكان 
) )كلِّ وهم  يذهب  بحيث  )الواحد( 

�سامع )�سامع( �إلى احتمالٍ احتمالٍ من 
تلك الاحتمالات ، ومعنًى معنىً من تلك 
المعاني ]. . .[ وا�سم الات�ساع هو ا�سم 
لمحمول ي�شابهُ به �شيء �شيئًا في جوهره 
الم�شترك لهما، فلذلك هو جن�س )عالٍ( 
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يُّ  ِ تحته نوعان : �أحدهما: الاتّ�ساع الأَكَْرث
�أنّه  وذلك   ، الأَقَلِّيُّ  الاتّ�ساع   : والثاني   ،
في  ويُختَلَفَ  البتّةَ  اللّفظ  يتّفق  �أن  �إمّا 
و�إمّا   ، الأكثري  الاتّ�ساع  وهذا  ت�أويله 
من  ويختلفَ  جهة  من  اللّفظ  يتّفق  �أنْ 
ويُحتملُ  �صورة  على  اللّفظ  فترى  جهة 
الاتّ�ساع  هو  وهذا  غيرها  على  يكون  �أن 
»)46(.�إذًا نخل�ص �إلى القول مع  الأقلّيُّ
المبثوثة  بالمعاني  �إنّ«الاعتناء  ال�شاطبي 
 ، الأعظم  المق�صود  هو  الخطاب  في 
كانت عنايتها  ا  �إنّم العرب  �أنّ  بناءً على 
من  الألفاظ  �أ�صلحت  ا  و�إنّم  ، بالمعاني 
�أهل  عند  معروف  �أ�صل  وهذا  �أجلها. 
ما  على   ، العربية»)47(.فاللّازم 
معنى  بفهم  ،«الاعتناء  ال�شاطبي  ذهب 
الخطاب ؛ لأنّه المق�صود والمراد، وعليه 
ينبني الخطاب ابتداءً . وكثيًرا ما يغفل 
 ، وال�سنّة  للكتاب  بالنّ�سبة  النظر  هذا 
فتلتم�س غرائبه ومعانيه على غير الوجه 
 ، الملُتم�س  على  فتَ�سْتَبهِم   ، ينبغي  الذي 
مقا�صد  يفهم  لم  من  على  وت�ستعجم 
 ، معمل  غير  في  عمله  فيكون   ، العرب 

وم�شيه على غير طريق»)48( . 
�ضرورةً  يغدو  بالمقا�صد  فالعلم 
�أغرا�ضه  الخطاب  تحقيق  في  �أ�سا�سيةً 
و�إي�صال المتكلّم مراده �إلى �سامعه ، بل 
العن�صر  هو  بما   ، الخطاب  متلقّي  �إنّ 
على  يقدر  لا  المتكلّم  بخطاب  المق�صود 
عارفًا  يكن  ما لم  الت�أويل  فعل  ممار�سة 
العقلاء  فقد«�أجمع   ، المتكلّم  بمقا�صد 
في  النّا�س  بمقا�صد  العلم  �أنّ  على 
ذهب  ومن   ، �ضرورة  علمٌ  محاوراتهم 
يكون/«الخبر«معنى  �ألّا  يقت�ضي  مذهبًا 
و�صفًا  يكون  ولكن   ، المتكلّم  نف�س  في 
�أجل دلالته على وجود المعنى  للفظ من 

وجوده  انتفاء  �أو  فيه،  �أو  ال�شيء  من 
هي  ال�شيء  على  الدلالة   ].  .  .[ عنه 
ولي�س   ، �إيّاه  ال�سّامع  �إعلامُك  لا محالةَ 
عليه  مدلولًا  به  تعلم  لا  �أنت  ما  بدليل 
ببدائهِ  يُعلَم  وكان   ، كذلك  كان  و�إذا   .
بع�ضهم  يكلِّمُ  ا  �إنّم النّا�س  �أنّ  المعقول 
المتكلّم  غر�ض  ال�سّامع  ليعرف  ا  بع�ضً
�إلى  يُنظر  �أنْ  فينبغي   ، ومق�صوده 
مق�صود المخُِْرب من خبرة ما هو؟ �أهو �أنْ 
َ به والمخُبَر عنه ، �أم  يُعلِم ال�سامع المخَُرب
ِ به للمخَرب  �أن يُعلمَه �إثبات المعنى المخَُرب

عنه؟»)49( .
من  يعدُّ  �إذًا،  الق�صد،  ف�شرط 
العربية،  علماء  عند  الدلالة  مقومات 
القيم)ت751  لابن  والقول  العبرة،  �إذ 
بلفظه)50(.  لا  المتكلّم  ب�إرادة  هـ(، 
الألفاظ  دلالات  يجعل  الذي  الأمر 
هي  بل  ذاتها،  على  مق�صورة  غير 
فو�ضع   ، و�إرادته  المتكلّم  لق�صد  تابعة 
هـ(،«  )ت631  الآمدي  ح�سب   ، اللّفظ 
كما  والوا�ضع   ، الوا�ضع  لغر�ض  تابع 
لغيره  ال�شيء  تعريف  يق�صد  قد  �أنّه 
مجملًا  تعريفه  يق�صد  فقد  لًا،  مف�صّ
التهانوي  بّني  وقد  ل»)51(.  مف�صّ غير 
ا�صطلاحاته  ك�شّاف  في  هـ(  )ت1191 
البيان  و�أهل  المناطقة  ر�ؤية  بين  الفرق 
:«وبالجملة  فقال  المعنى  �إدراك  في 
في  الق�صد  ي�شترطون  العربية  ف�أهل 
من  ق�صد  غير  من  يُفهم  فما  الدلالة 
عندهم  للفظ  مدلولًا  يكون  لا  المتكلّم 
لا  المق�صودة  هي  عندهم  الدلالة  ف�إنّ 
 ، المنطقيين  المعنى مطلقًا بخلاف  فهم 
�سواء  مطلقًا  المعنى  فهم  عندهم  ف�إنّها 
�أو لا»)52(. هذا ما جعل  المتكلّم  �أراده 
يفرّق بين  بدوره  �أبا هلال )ت395 هـ( 

هو  لي�س  المعنى  �إذ  ؛  والمعنى  الحقيقة 
ق�صد  هو  بل  ت�ستعاد،  ال�شيء  حقيقة 
القراءة/الت�أويل ، يقول �أبو هلال:المعنى 
هو الق�صد الذي يقع به القول على وجه 
في  الكلام  معنى  يكون  وقد   ، وجه  دون 
اللّغة ما تعلّق به الق�صد . والحقيقة ما 
ما  على  منها  مو�ضعه  القول  من  و�ضع 
�أعنيه معنى ]. .  يُقال : عنيته  ذكرنا، 
.[ ولهذا قال �أبو علي رحمة اللّه عليه : 
�إنّ المعنى هو الق�صد �إلى ما يق�صد �إليه 
لأنّه  الق�صد  المعنى  فجعل   ، القول  من 
م�صدر . قال: ولا يو�صف اللّه تعالى ب�أنّه 
معنى لأنّ المعنى هو ق�صد قلوبنا �إلى ما 
هو  والمق�صود   ، القول  من  �إليه  نق�صد 
ولي�س  المعنى  هو  تعالى  واللّه   . المعنى 
�أهل  عند  �إذًا،   ، فالمعنى  بمعنى»)53(. 
مق�صودًا،  كان  �إذا  �إلّا  يُطلق  لا  البيان 
�إلّا خادم لهذا المعنى  اللّفظ حينئذٍ  وما 
المق�صود، يقول عبد القاهر الجرجاني 
يكون  لا  �أنّه  الأمر  هـ(:«وجملة  )ت471 
ترتيب في �شيء حتّى يكون هناك ق�صدٌ 
ما  فيه  م  يُقدَّ لم  �إنْ  و�صفةٍ  �صورة  �إلى 
بالذي  وبُدِئَ  رَ،  �أُخِّ ما  ر  يُ�ؤخَّ ولم   ، م  قُدِّ
يَ بالذي ثُلِّثَ به، لم تح�صل  يَ به، �أو ثُنِّ ثُنِّ
و�إذا   . ال�صفة  وتلك  ال�صورة  تلك  لك 
كان كذلك ، فينبغي �أن تنظر �إلى الذي 
�أن يح�صل له من  يق�صد وا�ضع الكلام 
يح�صل  الألفاظ  �أفي  فة:  وال�صّ ال�صورة 
له ذلك ، �أم في معاني الألفاظ ؟ ولي�س 
�أن  نظر  �إذا  ي�شكّ عاقل  �أن  الإمكان  في 
الذي  ا  و�إنّم  ، الألفاظ  في  ذلك  لي�س 
الألفاظ  في  مق�صودًا  يكون  �أن  رُ  وَّ يُتَ�صَ
في  كلامنا  من  هو  ولي�س  هو«الوزن«، 
الكلام  يكون  لا  فيما  نحن  ا  لأنَّ  ، �شيء 

كلامًا �إلّا به»)54( .
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تتميّز  الذي   الق�صدي  الطابع  �إنّ 
العربية  الح�ضارة  في  الدلالة  بها 
�أو  الاعتقاد  �أمر  جعل  الإ�سلامية 
ق  التكليف في ال�شريعة لا يتمّ خارج تحقُّ
الفهم والإفهام ، و�إلّا �أ�ضحت التكاليف 
التي عليها مدار الت�شريع مقت�صرة على 
هذا  ولعلّ  �سواها،  دون  النّا�س  من  فئة 
يقول  المباركة،كما  ال�شريعة  جعل  ما 
ال�شاطبي ، �أمّية؛ لأنّ �أهلها كذلك ، فهو 
�أجرى على اعتبار الم�صالح ، ومنها:«�أن 
تكون التكاليف الاعتقادية والعملية مّما 
ي�سع الأمّي تعقّلها، لي�سعه الدخول تحت 
من  تكون  ب�أن  الاعتقادية:  �أمّا  حكمها. 
العقل  على  وال�سهولة   ، للفهم  القرب 
من  الجمهور،  فيها  ي�شترك  بحيث   ،
ف�إنّها  بليدًا،  �أو  الفهم  ثاقب  منهم  كان 
لم  الخوا�صّ  �إلّا  يدركه  لا  مّما  كانت  لو 
�أمّية،  تكن  ولم  عامّة،  ال�شريعة  تكن 
�أن  بدّ  فلا  ؛  كذلك  كونها  ثبت  وقد 
تكون المعاني المطلوب علمها واعتقادها 
ولو لم تكن كذلك  الم�أخذ»)55(.  �سهلة 
بالنّ�سبة  «لزم   ، ال�شاطبي  ي�ضيف   ،
وهو   ، يُطاق  لا  ما  تكليف  الجمهور  �إلى 
الأ�صول  في  مذكور  هو  كما   ، واقع  غير 
من  ف  تُعرِّ لم  ال�شريعة  تجد  ولذلك   ،
 ، فهمه  ي�سع  بما  �إلّا  الإلهية  الأمور 
بمقت�ضى  فعرّفته  ذلك  غير  و�أرْجت 
ت على النظر  الأ�سماء وال�صفات ، وح�ضّ
في المخلوقات ، �إلى �أ�شباه ذلك ، و�أحالت 
فيما يقع فيه الا�شتباه على قاعدة عامّة 
كَمِثْلِهِ �شَيْءٌ ]  لَيْ�سَ  ، وهو قوله تعالى : 
ال�شورى : الآية 11 [ و�سكتت عن �أ�شياء 

لا تهتدي �إليها العقول»)56(. 
ق�ضايا  فهم  في  واللّافت  هذا، 
يح�صل  المقا�صد  تعدد  �أنّ  هو  ال�شريعة 

ولكن  التلقي،  ومقامات  الفهم  بتعدد 
 ، الفا�سد  الفهم  فخ  في  الوقوع  دون 
على  الاتفاق  طريق  يجعل  ما  هذا  ولعلّ 
 ، العرب  اللغويون  �أقرّه  فيما   ، المعنى 
 ، لغوي  الأوّل  ؛  اثنين  ق�صدين  مراعاة 
لغوي(  وراء  )ما  فوقاني  لغوي  والثاني 
ق�صد  وهو   ،  Métalinguistique
الجماعة اللغوية التي ي�صير بها اللّفظ 
م�صطلحًا  دلالةً  مق�صودها  على  دالًا 
ق�صدٍ  بعد  من  ق�صدٌ  فيت�شكّل  عليها، 
�آخر، فيكون المعنى المعجمي ثمرة هذين 
الق�صدين المتفاوتين ، فتزداد قيمة هذا 
بل   ، فح�سب  قيمة  زيادة  لي�س  الق�صد، 
زيادة تحوّل وارتقاء ، من م�ستوى فردي 
تثبيت  يدعم   ، جماعي  م�ستوى  �إلى 
الطبيعة الق�صدية للمعنى)57(. فيكون 
المعنى على الدوام ق�صدًا يفهمه ال�سامع 
كما  �إذ،  محدود؛  �سياق  في  المتكلّم  عن 
هو معلوم ، قد يتوفّر الملفوظ على معاني 
كثيرة لا يق�صد منها المتكلّم �إلّا واحدًا، 
ال�سامع  عند  الق�صدي  الحا�صل  �أمّا 
لم  و�إنْ  المحتملة  الوجوه  تعدّد  فيتعدّد 
 ، الثابت  المتكلم  بق�صد  علم  على  يكن 
دون  يبقى  معينًا  فهمًا  بذلك  فيحقّق 
ح�صول الفهم ، الذي ي�شترط في تحقّقه 
العلم بال�سياق ؛ �إذ كلّ فهم هو فهم في 

�سياق مخ�صو�ص . 
كونه  في  كامنة  الكلام  فحقيقة 
�أحدهما   : اثنين  ق�صدين  على  ينبني 
والثاني  الغير«،  �إلى  بـ«التوجه  يتعلّق 
يت�صل بـ«�إفهام هذا الغير«.«�أمّا الق�صد 
الأوّل ، فمقت�ضاه �أنّ المنطوق به لا يكون 
الناطق  من  تح�صل  حتّى  حقًا  كلامًا 
�إرادة توجيهه �إلى غيره ؛ وما لم تح�صل 
يعدّ  �أن  يمكن  فلا   ، الإرادة  هذه  منه 

متكلّمًا حقًا، حتّى ولو �صادف ما نطق به 
ح�ضورَ من يتلقفه ، لأنّ المتلقّف لا يكون 
�إليه  �ألقي  قد  يكون  حتّى  حقًا  م�ستمعًا 
�أو  هو  بم�ضمونه  مق�صودًا   ، تلقف  بما 
مق�صودًا به غيره بو�صفه وا�سطة فيه �أو 
فالمتلقّي  »المتلقي«،  رتبة  يُدرك  قل حتّى 
ق�صده  الذي  المتلقف  عن  عبارة  هو 
الق�صد  و�أمّا  �إلقائه».  بفعل  الملُقي 
كلامًا  به  المنطوق  يكون  الثاني«فلا 
�إرادة  الناطق  من  تح�صل  حتّى  حقًا 
هذه  منه  تح�صل  لم  وما   ، الغير  �إفهام 
�أن يعدّ متكلمًا حقًا  الإرادة ، فلا يمكن 
ممن  فهمًا  به  لفظ  ما  �صادف  لو  حتّى 
م�ستمعًا  يكون  لا  الملتقط  لأنّ   ، التقطه 
حقًا حتّى يكون قد �أُفهم ما فَهِم ، �سواء 
قل  �أو   ، �أم خالفه  الفهم  الإفهام  �أوافق 
حتّى يدرك رتبة »الفاهم«، فالفاهم هو 
المفُهِم  ق�صده  الذي  الملتقط  عن  عبارة 

بفعل الفهم»)58( .
خطاب  هو  بما   ، القر�آن  فك�أنّ 
من  فئة  يترك  لم  بامتياز،  تداولي 
تحقيقًا  وهذا  و�شملها،  �إلّا  المخاطَبين 
�إلى  موّجهة  �أنّها  في  ال�شريعة  لمقا�صد 
�إلّا   ، وعامّتهم  تهم  خا�صّ  ، كافّةً  النّا�س 
وتعالى  �سبحانه  بعلم اللّه  ما هو خا�صّ 
وا�ضع ال�شريعة ، وهو ما يدخل في العلم 
المت�شابه  العلماء  ي�سمّيه  الذي  اللدنّي 
قد  ال�شريعة  :«ف�إنّ  ال�شاطبي  يقول   ،
 ، عامّة  العرب  تعرفه  ما  على  ا�شتملت 
ة ، وما لا يعلمه  وما يعرفه العلماء خا�صّ
ـ فهي  ـ وذلك المت�شابهات  �إلّا اللّه تعالى 
�شاملة لما يو�صل �إلى فهمه على الإطلاق 
�إليه على الإطلاق ، وما  ، وما لا يو�صل 
ف�أين   . البع�ض  دون  البع�ض  �إليه  ي�صل 
ة؟  الاخت�صا�ص بما يليق بالجمهور خا�صّ
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فالجواب �أن يقال : �أمّا المت�شابهات ف�إنّها 
�إمّا  لأنّها   : فيه  نحن  ما  غير  قبيل  من 
ال�شارع  يفتح  لم  �إلهية  �أمور  �إلى  راجعة 
لفهمها بابًا غير الت�سليم والدخول تحت 
قواعد  �إلى  راجعة  و�إمّا  ؛  التنزيه  �آية 
�شرعية فتتعار�ض �أحكامها، وهذا خا�صٌّ 
مبنيٌّ على عامٍّ هو ما نحن فيه»)59(. 
عنها،  يُجاب  مجتمعةً  الأمور  وهذه 
ي�ضيف ال�شاطبي ، ب�أوجه:«�أحدها: �أنّها 
�أمور �إ�ضافية لم يتعبّد بها �أوّل الأمر]. 
�أهل  �أنّ اللّه تعالى جعل   : . .[ والثاني 
على  فيها  لي�سوا  مراتب  على  ال�شريعة 
وزن واحد، ورفع بع�ضهم فوق بع�ض]. 
. .[ والثالث : �أنّ ما فيه التفاوت تجده 
في الغالب في الأمور المطلقة في ال�شريعة 
عنده،  يوقف  حدٌّ  لها  ع  يو�ضَ لم  التي   ،
كلّ  ف�صار   ، المكلّف  نظر  �إلى  وكلت  بل 
�أحد فيها مطلوبًا ب�إدراكه ، فمن مدركٍ 
فيها �أمرًا قريبًا فهو المطلوب منه ، ومِن 
فهو  الأوّل  فوق  هو  �أمرًا  فيها  مدركٍ 
والاخت�صا�صات   ].  . منه].  المطلوب 
�أهلها  تُخرج  لا  اللّه  من  هباتٌ  فيها 
مع  يدخلون  بل   ، الا�شتراك  حكم  عن 
غيرهم فيها، ويمتازون هم بزيادات في 
ذلك الأمر الم�شترك بعينه، ف�إنْ امتازوا 
عن  ذلك  يخرجهم  لم  الفهم  بمزيد 
حكم الا�شتراك؛ ف�إنّ ذلك المزيد �أ�صله 

�أمر الا�شتراك»)60(.
�إنّ اللافت في كلّ ما �أورده ال�شاطبي 
كلّ  على  القر�آني  الخطاب  انفتاح  هو 
ق�صده  يقف  لا  و�أنّه   ، والأفهام  العقول 
المق�صود  المعنى  كان  �إذا  ظاهر  عند 
يبقى  لكن   ، باطنه  في  الحفر  يتطلّب 
العلماء  على  مق�صور  الباطن  هذا  �أنّ 
المت�شابه  كان  ولماّ   ، العلم  الرا�سخين في 

بين  الاختلاف  مناط  وهو  ظاهر  غير 
العلماء ف�إنّه لا يترتّب عليه تكليف ، كما 
التي  ال�سور،  لفواتح  بالن�سبة  الحال  هو 
ف�إنّها   ، العلم  �أهل  من  قلّة  فهمها  و�إنْ 
يقول  هذا  وفي   ، اللّه  �إلّا  يعلمه  لا  مّما 
ال�شاطبي ب�أنّ«فواتح ال�سور في تف�سيرها 
مقال بناء على �أنّه مّما يعلمه العلماء ، 
البتّة  �إنّه مّما لا يعلمه العلماء  و�إنْ قلنا 
 ، تكليف على حال  به  يتعلّق  مّما  فلي�س 
ف�إذا خرج عن ذلك خرج عن كونه دليلًا 
على �شيء من الأعمال ، فلي�س مّما نحن 
فيه ، و�إنْ �سلم فالق�سم الذي لا يعلمه �إلّا 
والنادر لا  نادر،  ال�شريعة  تعالى في  اللّه 
الكلّية الم�ستدلّ  حكمَ له ، ولا تنخرم به 
العقل  يهتدي  لا  مّما  لأنّه  ا،  �أي�ضً عليها 
ا  �إنّم  ، فيه  كلامنا  ولي�س   ، فهمه  �إلى 
لكن على  ي�ؤدّي مفهومًا  ما  الكلام على 
خارجة  ال�سور  وفواتح  المعقول  خلاف 
بينت  لو  �أنّها  نقطع  لأنّا   ، ذلك  عن 
معانيها لم تكن �إلّا على مقت�ضى العقول 

، وهو المطلوب»)61( .
فقد  ال�شريعة  حال  هذا  كان  ولماّ 
الخطاب  في  الأ�صل  �إنّ  القول  وجب 
القر�آني هو«الإبانة عن المقا�صد و�إفهام 
تكثر  لذلك   ، الدعوة  �أ�س�س  النّا�س 
على«البيان«و«الفقه«  المحرّ�ضة  الآيات 
و«التعقّل«وحتّى جانب الفنّ فيه فلخدمة 
�إعجاز  القر�آن  في  والفنّ   ، الاعتقاد 
والقول  للذرائع  و�سدّ  �إقناع  والإعجاز 
نفعية  خطابية  لغاية  �سخّر  كيف  فنرى 
 ، ذاته  في  قيمته  كانت  مهما  فالن�صّ   .
لذلك   ، لغاية  ويجري   ، بغر�ض  يرتبط 
الفنّ  فكرة  تتبلور في هذه الح�ضارة  لم 
للفنّ»)62(. هكذا، تغدو وظيفة الفهم 
التي  الأ�سا�سية  الوظيفة  هي  والإفهام 

 ، اللّغوية  الوظائف  باقي  تدور في فلكها 
عملية  �أنّ  يرى   ) ه  )ت255  فالجاحظ 
تتحقّق  لا  الحاجات  وق�ضاء  التوا�صل 
هذا  ولعلّ   ، والإفهام  الفهم  عبر  �إلّا 
�أو  والتبيين  البيان  بين  يجمع  جعله  ما 
:«والبيان  يقول  حيث  والتفهّم،  الفهم 
قناع  لك  ك�شف  �شيء  لكلّ  جامع  ا�سم 
ال�ضمير،  دون  الحجاب  وهتك  المعنى، 
حقيقته،  �إلى  ال�سّامع  يف�ضي  حتّى 
كان  ما  كائنًا  مح�صوله  على  ويهجم 
ذلك البيان، ومن �أيّ جن�س كان الدليل 
يجري  التي  والغاية  الأمر  مدار  لأنّ   ،
الفهم  هو  ا  �إنّم  ، وال�سامع  القائل  �إليها 
الإفهام  بلغت  �شيء  فب�أيّ   ، والإفهام 
و�أو�ضحت عن المعنى ، فذلك هو البيان 
في  ويرى  المو�ضوع»)63(.  ذلك  في 
:«وَمَا  الكريمة  الآية  م�ؤيّدًا  �آخر،  مو�ضع 
 َ �أَرْ�سَلْنَا مِنْ رَ�سُولٍ �إِلاَّ بِلِ�سَانِ قَوْمِهِ لِيُبَِّني
البيان  على  الأمر  �أنّ«مدار  لَهُمْ»)64(، 
كان  وكلّما   . والتفهّم  والإفهام  والتبيين 
كلّما  �أنّه  كما  �أحمدَ،  كان  �أبيَن  اللّ�سان 
�أحمد،  كان  ا�ستبانة  �أ�شدّ  القلب  كان 
في  �شريكان  عنك  والمتفهّم  لك  والمفهِم 
الف�ضل ، �إلّا �أنّ المفهِم �أف�ضل من المتفهّم 

وكذلك المعلّم والمتعلّم»)65( .
ما  على  ت�أ�سي�سًا  �إذًا،   ، عجبَ  فلا 
المتكلّم  ا�ستجابة  تكون  �أن   ، ذكره  تّم 
العربية  الح�ضارة  في  كليهما  وال�سامع 
تمام  به  الذي   ، اللّغوي  المنطق  لهذا 
مهما  ـ  ،«فاللّغة  التوا�صل  ونجاح  القول 
م�شدودة  ـ  فيها  الابتكار  درجة  �سمت 
�أ�صل الو�ضع �شدًا.  �إلى ما تدلّ عليه في 
الألفاظ  اختيار  مبد�أ  على  علاوة  �إذ 
متنافر  من  وخلوّها  للمعنى  الملائمة 
ف�إنّ  كالماء  الفم  في  و�سيلانها  الحروف 
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المنا�سبة  على  حر�ص  النّقدي  التّفكير 
بين الألفاظ في ا�ستعمالها المجازي وما 
تداولها«الحقيقي«  مجال  في  عليه  تدلّ 
هذا  ويعود   ].  .  .[ المح�ض  التوا�صلي 
القول  في  التجوّز  �ضبط  على  الحر�ص 
وا�ضحة  نزعة  �إلى  »الحقيقة«  ب�ضوابط 
عندهم في جعل التخاطب الأدبي ممكنًا 
فلا ي�ست�سلم المبدع �إلى«�أهوائه«و«نزوعه« 
و«ميولاته«حتّى يكون في كلّ ذلك مراعيًا 
للمخاطَب وحقوقه اللّغوية« وقدرته على 

الإدراك»)66(. 
منطلق  من   ، كلّه  الأمر  مدار  �إنّ 
المرجو  المعنى  بلوغ  هو   ، الر�ؤية  هذه 
 ، الأذهان  في  مت�صوّرًا  يكون  �أنْ  ولو   ،
�أو  للتحديد  قابل  غير  مدلولًا  بو�صفه 
للرازي  والقول   ، المعنى  �إذ  التج�سيد؛ 
للموجودات  لا  الذهنية  لل�صورة  ،«ا�سم 
ال�شيء  المعنى عبارة عن  لأنّ  الخارجية 
القا�صد،  وق�صده  العاني  عناه  الذي 
 ، الذهنية  الأمور  هو  بالذات  وذلك 
وبالعر�ض الأ�شياء الخارجية ، ف�إذا قيل 
: �أنّ القائل �أراد بهذا اللّفظ هذا المعنى 
اللّفظ  ذلك  بذكر  ق�صد  �أنّه  فالمراد   ،
ر»)67(.  المت�صوَّ الأمر  ذلك  تعريف 
المعاني  هو  �إذًا،  الإفهام،  في  فالأ�صل 
�أو  الظاهر  من  يفهم  قد  ما  لا  النّف�سية 
وهو  الأ�شاعرة،  مذهب  وهو  الحقيقة، 
مت�أثرًا  بو�صفه   ، القيم  ابن  عند  الحال 
ال�صحابة  من  ؛  ال�صالح  ال�سلف  بر�ؤية 
والتابعين ، فق�صد المتكلّم من المخاطَب 
خلاف  على  كلامه  يحمل  �أن  هو  عنده 
المق�صود  كان  فـ«لماّ   ، وحقيقته  ظاهره 
مراد  و�إفهامه  ال�سّامع  دلالة  بالخطاب 
في  ما  له  يبّني  و�أنْ  كلامه  من  المتكلّم 
ذلك  على  يدلّه  و�أن  المعاني  من  نف�سه 

على  موقوفًا  كان ذاك  ؛  الطرق  ب�أقرب 
ال�سامع  وتمكّن  ؛  المتكلّم  بيان   : �أمرين 
من  البيان  يح�صل  ف�إنْ لم   . الفهم  من 
ال�سامع  يتمكّن  ولم  ح�صل  �أو   ، المتكلّم 
 ، المتكلّم  مراد  يح�صل  لم   ، الفهم  من 
ف�إذا بّني المتكلّم مراده بالألفاظ الدالّة 
على مراده ولم يعلم ال�سامع معاني تلك 
الألفاظ ، لم يح�صل له البيان ، فلا بدّ 
وح�صول  الفهم  من  ال�سامع  تمكّن  من 
�أراد  فلو  وحينئذ   . المتكلّم  من  الإفهام 
ور�سوله من كلامه خلاف حقيقته  اللّه 
وظاهره الذي يفهمه المخاطب لكان قد 
كلّفه �أن يفهم مراده بما لا يدلّ عليه . . 

.)68(«.

2 ـ الخطاب القر�آني ودلالة 
التوحيد :

منظور  وفق   ، فيه  ريبَ  لا  مّما 
 ، النزول  �أ�سباب  �أنّ   ، الأ�صول  علماء 
في  دور  لها  تاريخية،  دلالة  باعتبارها 
، بما هو كينونة  الن�صّ  تحديد مقا�صد 
�إ�شارية لا ت�ستقيم دلالته، ولا يبلغ مراده 
وزمن    النزول  ب�أ�سباب  مرتبط  وهو  �إلّا 
�أنّ هذا الت�صوّر ي�شكّل  الحدوث . يبقى 
رافدًا يفتح من خلاله الم�ؤوّل الن�صّ على 
�أنْ  �سياقه التاريخي ، لكنْ هذا لا يعني 
فينتهي   ، تاريخيته  في  الن�صّ  يختزل 
به الأمر �إلى الموت داخل هذه الحدود، 
التاريخية  القراءات  كما هو حال بع�ض 
القيمة  التاريخي  للأ�سا�س  تعطي  التي 
المطلقة في تف�سير الظواهر، وهو الحال 
الغربية  الثقافة  في  الت�أويل  فلا�سفة  مع 
Gadamer)ت  غادامير  ا  خ�صو�صً  ،
2002م(، فهو يرى �أنّ مثل هذه الأحكام 
تجعل الن�صو�ص مقيّدة وتحرمها حقّها 

ال�صيرورة  عبر  والتقلّب  التحوّل  في 
بالاختلاف  الإح�سا�س  فيها  وتقتل   ،
�إنّ  يقول  جعله  ما  هذا   . والغيرية 
التي  تلك  الت�أويلية الحقّة هي  الممار�سة 
تدرك الن�صّ في غيريته ، وتج�سيدًا لهذه 
الغاية ، التي لا تخلو من م�سحة تداولية 
، و�ضع غادامير مقولة المقام الت�أويلي ، 
حيث يت�أتّى لفعل الت�أويل �إعادة التوا�صل 
مع الن�صو�ص القديمة من خلال اندماج 
ب�آفاق  الراهن  الزمن  في  الم�ؤوّلين  �آفاق 
ثمرة   ، الت�أويل  فيكون   ، الن�صو�ص  تلك 
الت�أويلي  بالزمن  الاندماج مرتبطًا  هذا 
لتاريخية  ي�ست�سلم  لا  الم�ؤوّل  لأنّ  ذلك   ،
الحال  هو  كما   ، زمن حدوثه  �أو  الن�صّ 
ا ي�ضيف  بالن�سبة لأ�سباب النزول ، و�إنّم
�إ�ضافيًا  معنًى  التاريخية  هذه  �إلى 
ب�أ�سباب  المرتبط  المعنى  عن  مختلفًا 
النزول ، وهو ما ي�صطلح عليه بالترهين 
�أو التحيين Actualisation ، حيث يعمل 
 ، والجواب  ال��سؤال  ، عبر منطق  الم�ؤوّل 
وت�أويلًا  فهمًا   ، الن�صو�ص  تفعيل  �إعادة 
�إن�ساني  كائن  من  بها  والتحوّل  جديدًا، 
�إلى كائن ت�أويلي ي�سكن الن�صو�ص ويقيم 
 ، بامتياز  تاريخي  كائن  هو  بما  بها، 
هذه  تاريخية  عبر  تاريخيته  ي�ستعيد 
في  الت�أويلية  التجربة  داخل  الن�صو�ص 
 . ت�أويلي  زمن  هو  بما   ، الراهن  الزمن 
وهذا ال�سبيل ، فيما نح�سب ، �أقدر على 
الر�ؤية  من  القديمة  الن�صو�ص  تحرير 
وبدل   ، المغلق  المنحى  ذات  ال�سكونية 
 ، ال�سبب  خ�صو�صية  في  الن�صّ  اختزال 
كما يقول علماء الأ�صول ، يُترك لعموم 
ويتحوّل  ا  ن�صو�صً يتعدّد  حيث   ، اللّفظ 
زمن  وجوده،  زمن  في  م�ؤوّل  كلّ  مع 

الت�أويل)69(. 
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متعدّد  ق�صدًا،  واحد  فالن�صّ  �إذًا، 
ب�ؤرة  تحكمه  ت�أويلًا،  متحوّل   ، دلالةً 
واحدة هي دلالة التوحيد، فك�أنّه الن�صّ 
الن�صو�ص  منه  تتنا�سل  الذي  الجامع 
كما   ، جعله  ما  هذا  ولعلّ  وتتوالد، 
يُعرف  فيما  حدوثه  زمن  يتجاوز  ر�أينا 
بـ«�أ�سباب النزول« مرتحلًا عبر الأزمنة 
فهو  الوجود،  �أ�شياء  ت�شكيل  معيدًا   ،
ن�صّ ي�شكّل �إبداعيته و�أدبية �أ�سلوبه عبر 
تفرّد لغته، التي و�إنْ جاءت لتحقيق فعل 
التوا�صل مع القارئ ، ف�إنّها لغة خا�صة، لا 
هي نفعية مح�ضة كما هو حال الخطاب 
كما  خال�صة  �إبداعية  هي  ولا   ، العادي 
فيكون   . الأدبي  الخطاب  في  ال��شأن  هو 
 ، كذلك  والأمر   ، القر�آني  الخطاب 
جامعًا بين الخطابين؛ النفعي والأدبي ، 
لأنّه  �إلّا  ل�شيء  �آن، لا  ومتجاوزًا لهما في 
ب�ؤرة  تحكمه  وكلامًا،  نظامًا   ، خطاب 
dominante هي  دلالية واحدة مهيمنة 
ا  »دلالة التوحيد«، التي تجعله بحقّ ن�صًّ
�أحكمت  متناغم  ن�سيج  فهو   . جامعًا 
�إذ   ، له  الم�ؤوّل  يملك  فلا   ، �ضفائره 
الان�سجام  بلوغ هذا  يتغيّا  �أن  �إلّا   ، ذاك 
بقية  من  يمتاز  القر�آني  «الن�صّ  �إنّ   .
ا متداخلة في  الن�صو�ص بو�صفه ن�صو�صً
�إطار ال�سورة الواحدة . كما يقدّم نف�سه 
ال�سور   �إطار  في  واحدًا  ا  ن�صً بو�صفه 
بنائه  في  ليتعدّد  المعنى  و�إنّ   . المتعدّدة 
في  المتداخلة  الن�صو�ص  بتعدّد  نموذجًا 
 ، الخلق  ة  )ق�صّ الواحدة  ال�سورة  �إطار 
ق�ص�ص الأنبياء ، �أفعال الر�سول و�أفعال 
الما�ضية  القرون  �أخبار   ، ال�صحابة 
وال�شعوب البائدة ، �إلى �آخره( . كما �إنّه 
، على العك�س من ذلك ، يرتدّ �إلى ب�ؤرة 
دلالية واحدة في �إطار ال�سور المتعدّدة ، 

هي ب�ؤرة«التوحيد«»)70(. 
نف�سه  ال�شاطبي  �أنّ  والحال  هذا، 
�شروط  عن  حديثه  به  بد�أ  لما  تتمّة   ،
بال��سؤال حول  يبادر   ، والباطن  الظاهر 
هذه الوحدة قائلًا : وهل للقر�آن م�أخذ 
كلام  �سوره  جميع  �أنّ  على  النظر  في 
العباد، لا بح�سبه  واحد بح�سب خطاب 
في  اللّه  �أنّ«كلام  يجيب  ثمّ  نف�سه؟  في 
نف�سه كلام واحد لا تعدّد فيه بوجه ولا 
الكلام،  علم  في  تبّني  ح�سبما  اعتبار، 
باعتبار خطاب  البحث هنا  ا مورد  و�إنّم
 ، فيه  لما هو من معهودهم  تنزلًا  العباد 
في�صحّ   . وتف�صيل  احتمال  محلّ  هذا 
�أي   ، المتقدّم  بالمعنى  واحدًا  يكون  �أن 
بوجه  بع�ض  على  بع�ضه  فهم  يتوقّف 
حتّى  ا،  بع�ضً بع�ضه  يبين  �أن  وذلك  ما؛ 
�إلّا  الحقّ  معناه  يفهم  لا  منه  كثيًرا  �إنّ 
 ، �أخرى  �سورة  �أو  �آخر  مو�ضع  بتف�سير 
�أنواع  من  فيه  عليه  من�صو�ص  كلّ  ولأنّ 
 ، بالحاجيات  مقيّد  مثلًا  ال�ضروريات 
على  متوقّف  فبع�ضه  كذلك  كان  ف�إنْ 
البع�ض في الفهم ، فلا محالةَ �أنّ ما هو 
كلّه كلام  كذلك فكلام واحد، فالقر�آن 
. كما ي�صحّ  واحد بهذا الاعتبار»)71( 
كلامًا  يكون  لا  �أي   ، متعدّدًا  يكون  �أن 
هو   ، لل�شاطبي  والقول  وهذا،  واحدًا، 
�سورًا  �أنزل  ف�إنّه   ، فيه  الأظهر  المعنى 
مف�صولًا بينها معنىً وابتداءً ، فقد كانوا 
يعرفون انق�ضاء ال�سورة وابتداء الأخرى 
الرّحيم«في  الرّحمن  اللّه  :«ب�سم  بنزول 
الآيات  �أكثر  نزول  وهذا   ، الكلام  �أوّل 
يعلم  و�أ�سباب  وقائع  على  نزلت  التي 
معناها  ا�ستقلال  بالنزول  �إفرادها  من 

للإفهام ، وذلك لا �إ�شكال فيه»)72(.
واحدٌ  المنظور،  هذا  من   ، فالقر�آن 

وفهمًا،  دلالةً  متعدّدٌ   ، ومعنًى  ق�صدًا 
ثابتٌ مراده عند من�شئه ، متحوّل بفعل 
هو  بالأحرى  �أو   ، متلقّيه  عند  القراءة 
ن�صّ التنزيل والت�أويل معًا . ولماّ كان هذا 
حوله  تحوم  واحدًا  ا  ن�صً القر�آن  حال 
يمكن  ف�إنّه  �أن�سجةً،  ا/  ن�صو�صً الآيات 
على  الوقوف  ق�صد  التداخل  هذا  فرز 
ما فيه من هذه الن�صو�ص ، والتي تكاد 
ا،«فرز  �أي�ضً  ، يمكن  كما  م�ستقلّة،  تكون 
الأخرى  هي  تكاد  ن�صّ  كلّ  داخل  �آيات 
الممكن  لمن  و�إنّه  م�ستقلّة.  تكون  �أن 
 ، الآيات  هذه  داخل  جمل  فرز  كذلك 
�إنّ  ثمّ   . م�ستقلّة  تكون  �أن  ا  �أي�ضً تكاد 
 ، ذلك  على  يقت�صر  لا  هذا  بعد  الأمر 
فالن�صّ �إذ ينحلّ في لغته ر�سمًا لنظامه 
نظامها  في  بدورها  لتنحلّ  هذه  ف�إنّ   ،
ر�سمًا لتراتبها. و�إذ تنفكّ الكلمات عن 
كلماتها،  عن  الأ�صوات  وتنفكّ  جملها، 
ليبقى التمايز في كلّ عن�صر هو �شرعة 
الأخرى  بالعنا�صر  تربطه  التي  العلاقة 
اللّغة على نف�سها لتعيد تركيب  �إذ تدور 
انف�صاله  في  دلّ  ما  و�إن�شاء  تفكّك  ما 
وتوليد   ، ات�صاله  بوظيفة  مخت�صّ  �أنّه 
معنى يرقى به التركيب من �أ�صغر وحدة 
�إلى  �أي   ، نف�سه  الن�صّ  �إلى جامع  لغوية 

القر�آن»)73(.
نظامه  يخلق  بذلك  القر�آن  فك�أنّ 
ر بع�ضه  ا يف�سُّ الداخلي الذي يجعله ن�صً
جمهور  ذلك  �إلى  يذهب  كما  ا،  بع�ضً
؛  الإ�سلامي  العربي  التراث  في  العلماء 
القول:«�أح�سن  �إلى  الزرك�شي  يذهب  �إذ 
القر�آن  يف�سّر  �أنْ  التف�سير  طريق 
فقد  مكان  في  �أجُمِل  فما   ، بالقر�آن 
في  ر  اخت�صِ وما  �آخر،  مو�ضع  في  ل  فُ�صِّ
مكان ف�إنّه قد بُ�سط في �آخر؛ ف�إنْ �أعياك 



الم�ؤتمر الدولي
205الرابع للغة العربية

المجل�س الدولي للغة العربية

�شارحة  ف�إنّها   ، بال�سنّة  فعليك   ، ذلك 
 : تعالى  قال  له،  حة  ومو�ضّ  ، للقر�آن 
 َ لِتُبَِّني �إِلَاّ  الكِتَابَ  عَلَيْكَ  �أَنْزَلْنَا  «وَمَا 
وَرَحْمَةً  وهُدًى  فِيهِ  اخْتَلَفُوا  الذِي  لَهُمُ 
�صلّى  قال  ولهذا  يُ�ؤْمِنُونَ»)74(،  لِقَوْمٍ 
القر�آنَ  �أوتيتُ  �إنّي  :«�ألا  اللّه عليه و�سلّم 
يوجد  لم  ف�إنْ  ؛  ال�سنّة  معه«يعني  ومثلَه 
ال�صحابة  �أقوال  �إلى  يرجع  ال�سنّة  في 
من  �شاهدوه  لما   ، بذلك  �أدرى  ف�إنّهم   ،
الفهم  من  �أعطاهم  ولما   ، القرائن 
يُرجع   ، ذلك  يوجد  لم  ف�إنْ   ، العجيب 
�إلى النظر والا�ستنباط»)75(. فالن�صّ 
لي�س   ، متكاملة  وحدة  �إذًا،   ، القر�آني 
ا  على م�ستوى نظامه الداخلي ، ن�صو�صً
و�آياتٍ وجملًا فح�سب ، بل ، وهو الن�صّ 
لتكون  النبوية  ال�سنّة  يُلحِق   ، الجامع 
، وكذا  النظام  يتجزّ�أ من هذا  جزءًا لا 
�أقوال العلماء من ال�صحابة والتابعين . 
لذا ف�أيّ ت�أويل ، و�إنْ �شقّ لنف�سه طريقًا 
من منظور �أفق توقعه في الزمن الت�أويلي 
�إذا لم يراعِ هذا الن�سق الذي به  ، ف�إنّه 
محالةَ  لا  يقع  الن�صّ  هذا  حال  ي�ستوي 
يتقوّل  يجعله  الذي  الت�أويل  محظور  في 
له  �أ�سا�سَ  لا  بما  كلامه  وعلى  اللّه  على 

ولا �سندَ .

جماع القول :
م�ضى  ما  كلّ  من  الأمر  حا�صل 
�إلّا  العربي  التراث  في  �شيء  لا  �أنْ  هو   ،
وجود  فلا  مق�صود،  بمعنى  عالق  وهو 
�أو  كانت  �أ�صولية  ؛  معرفية  لمنظومة 
مفهوم  �ضمن  �إلّا  تف�سيرية  �أو  كلامية 
عوده  وا�شتدّ  علم  ا�ستوى  وما   ، المعنى 
داخل محا�ضن الثقافة و�أنظمتها �إلّا وله 
به �صلة ،«�ألي�س المعنى هو الفكر يتدبّر ما 

في الكون من علامات و�سمات ، ويتعقّل 
�أ�سراره  لفهم   ، دلالات  من  تختزنه  ما 
فالكون   . نظامه  دقّة  على  والوقوف   ،
والإن�سان  معنى  وم�ستودع   ، �أدلّة  مجمع 
باحث حوله لا يني عن معنى ، قارئ لا 
يملّ النظر في الأ�شياء حوله حتّى يَفهم 
ويُفهم ويُعلم . فهو دليل ي�ستدلّ بمعارف 
العلم  وبتوا�صل   ، �أوّلًا  ونتائجه  العقل 
ثانيًا»)76(.  غيره  وبين  بينه  والمعرفة 
على   ، اللّغة  العلماء  اعتبر   لذلك 
الأ�شاعرة  ا  ، وخ�صو�صً اختلاف نحلهم 
فهي  ومق�صد،  لغاية  تجري  و�سيلة   ،
 ، للكلام  وخادمة  المتكلّم  لمقا�صد  تابعة 
المتكلّم  ، يق�صدها  نف�سية  بما هو معانٍ 
يكون  حقيقة  �أنّه  على  لا  ويعنيها،  بها 
المدلول فيها مطابقًا للأ�شياء في العالم 
، �أو لما ت�سمّى به قبل �أن يدخل �إلى مجال 
منطلق  من  �إذًا،  اللّغة،  فاعتبار  اللّغة. 
الف�صل بين الألفاظ والمعاني وتقدّم هذه 
�أداةً لإبراز المعاني  الأخيرة في الوجود، 
تداولها،  يمكن  حتّى  عنها،  والك�شف 
المتكلّمين  مقا�صد  طبق  وت�صريفها، 
خدمة  في  دخولها  عنه  ترتّب  وغايتهم، 
الجواهر  ات�صال  به  وات�صالها  المعنى 
بالأعرا�ض . ومن ثمّ كانت قيمة البناء 
اللّغوي على قدر �أدائه المعنى ، والإحاطة 
بجوانبه ، لا بما قد يولّد في متقبّله من 
من  للن�صّ  منع  هذا  وفي   . �شكلية  متعة 
�أن يكون غاية في ذاته. فالن�صّ موجود 
نرى من خلاله ولا نراه، ي�ستمدّ �أهمّيته 
من قدرته على و�ضع المتلقّي في ح�ضرة 
من  لا  المق�صود  والغر�ض  المراد  المعنى 
وقع �شكله ، وجمال بنائه. فغاية الن�صّ 
المعنى،  �إفادة  غاية  بعدها  لي�س  التي 
وح�صول النّفع حتّى لك�أنّ الجميل النافعُ 

المفيدُ»)77(. 
هذه  تع�ضيد  من  يزيد  ما  ولعلّ 
خطاب  في  الكامنة  النفعية  الطبيعة 
القر�آن الكريم ، بو�صفه خطابًا تداوليًا 
بامتياز، هو كونه ذا بُعد حِجاجي، يجعله 
ي�صدر عن طريقة مخ�صو�صة في القول 
�أنّ  هذا،  �أ�سلوب.«ومعنى  هو  بما  تميّزه 
�أ�سلوب القر�آن حامل حجاجًا، وحجاجه 
الأ�سلوب  كان  ولماّ   ، �أ�سلوب  في  مج�سّد 
والخ�صو�صية  والتميّز  التفرّد  هو 
ف�إنّ  �شائعة  �أ�سلوبية  فكرة  وهي   ،
الحجاج في القر�آن لا يمكن �أن يكون �إلّا 
�سائر  من  غيره  دون  به  ا  خا�صً حجاجًا 
هو  بما   ، فالقر�آن   . الخطابات»)78( 
، وهو،  ا مختلفًا  ن�صًّ بحقّ  كان   ، كذلك 
من  المعهود  وعلى  العرب  بلغة  نزل  و�إنْ 
ظاهرة  في  �شاركته  و�إنْ  حتّى  كلامهم، 
ن�صو�ص    l›argumentation الحجاج 
�أ�سلوبه  يملك  ف�إنّه  �أخرى،  عربية 
يجعل  الذي  الأمر  القول،  في  الخا�صّ 
مق�صورًا  فيه  الحجاجي  البعد  هذا 
عليه وحب�سًا، والأ�سلوب، بو�صفه نظامًا 
هو  ا  �إنّم  ، اللّغة  نظام  داخل  متفرّدا 
�أحدهما  ولي�س  معًا،  والمدلول  الدالّ 
ي�ضيف  النظر،  وب�صرف  الآخر.  دون 
مفارقًا  ا  القر�آن«ن�صً كون  عن  �صولة، 
بطبيعته ف�إنّ اختلاف �أ�سلوبه عن غيره 
تبعًا  واختلاف حجاجه   ، الأ�ساليب  من 
مخاطبيه  من  موقفه  م�أتاهما   ، لذلك 
المخاطبين  �أولئك  وموقف  الدعوة  زمن 
وبين  بينه  الحا�صل  فالتفاعل  ؛  منه 
عاملًا  كان  ه�ؤلاء  الأوّل  متلقّيه  جمهور 
حا�سمًا في تحديد خ�صائ�ص �أ�سلوبه وما 
ين��شأ عن هذه الخ�صائ�ص من حجاج. 
التفاعل عاملًا حا�سمًا  �أو قل كان ذلك 
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معيّنة  وجهة  الحجاج  دفّة  توجيه  في 
معيّنة.  �أ�سلوبية  خ�صائ�ص  عنها  ن��شأت 
�أحدهما  والحجاج  فالأ�سلوب  فرقَ  ولا 

نا�شئ عن الآخر البتّة»)79(.
الاتجاه  �أ�صحاب  انتهى  وقد  هذا، 
مهما  الكلام  �إنّ  القول  �إلى  التداولي 
وتعدّدت  ا�ستخدامه  طرائق  تباينت 
دلالةً   ، يقت�ضيه  الذي  المقام  بح�سب 
الالتقاء  �إلى  ي�سعى  ف�إنّه   ، ومعنًى 
وي�سعى  و�إفهامًا،  �إبانةً   ، بمخاطبيه 
الذين  المتلقين  �أو�ضاع  تغيير  �إلى  دومًا 
بين  يجمع  حين  وهو،   ، �إليهم  يوجّه 
الإن�شائية  التعبيرية؛  الو�سائل  مختلف 
�أو   ، الإفهامية  الإبلاغية  �أو  الجمالية 
ا«يرمي  �إنّم ا�ستخدام كلمة دون غيرها، 
�إلى مزيد الت�أثير في ذهن المتلقّين على 
بعالم  �أعلقُ  المختارة  الكلمة  �أنّ  �أ�سا�س 
خطابهم و�أم�ضى �أثرًا بما لها من زوائد 
معنوية جاءتها من اللّغة �أو الا�ستعمال ، 
�أو منهما معًا. وهو ما عنيناه بقولنا في 
�إنّ الكلمة ت�سهم   : �أعلاه  تعريف الكلمة 
في تغيير المقام ولا تكتفي بجعل المقام ـ 
على ر�أي بوهلر ال�سابق ذكره ـ ي�شحنها 
بالدلالة»)80(. ومهما يكنْ حال الكلمة 
، ت�أديةً وعملًا، في ال�سياق الذي و�صلت 
لفظتها  التي  التداول  بيئة  من  �إليه 
وهي   ، الن�صو�ص  عبر  ترتحل  وجعلتها 
هذا  مع  حوار  �أو  جدل  في  دخلت  و�إنْ   ،
منه  وت�أخذ  كينونتها  ت�ستمدّ   ، ال�سياق 
دلالتها على �صعيد �آني وت�ضفي عليه من 
دلالتها على �صعيد زمني ، �أي بما جاءت 
حيث  هناك  الن��شأة  �أر�ض  من  تحمله 
وطن الكينونة الأوّل ، ف�إنّها تجري ، في 
لة ، لغاية لا بعدَ بعدها، �ألا وهي  المح�صّ
الت�أثير في المتلقي ، نفعًا و�إفادةً وتوا�صلًا، 

لهذا ت�صدّرت ، والقول ل�صمود،«الإبانة 
ت�ؤدّيها  التي  الوظائف  �سلّم  والإفهام 
اللّغة في مختلف المخاطبات والن�صو�ص 
، لا ن�ستثني من ذلك الن�صو�ص الأدبية 
 ، القولي  الفن  �ضروب  فكلّ   ].  .  .[
المعدولة عن الطرق  الأ�ساليب  ومختلف 
بالو�سائل  تُلحَق  التعبير،  في  الم�ألوفة 
للمعنى  الخادمة  والآلات  والأدوات 
والإفهام  الإبلاغ  فيكون  له،  التابعة 
�سعيَ م�ستويات اللّغة كلّها. و�أمّا مختلف 
الأدبية  كالوظيفة  الأخرى  الوظائف 
مثلًا ، فوظائف م�ساعدة دورها تدعيم 
لجعلها  والاجتهاد  الرئي�سية  الوظيفة 
�أكثر تمكّنًا في الدلالة على الغر�ض و�أ�شدّ 

ت�أثيًرا في المتلقّي»)81(. 

ولماّ كان هذا هو حال هذه الثقافة ، 
ف�إنّ �أيّة محاولة لإعادة قراءة ن�صو�صها 
هذه  تراعِ  لم  �إذا  الف�شلُ  م�آلَها  �سيكون 
تكون  تكاد  التي   ، الح�ضاريةَ  الأبعادَ 
الثقافة  تتميّز  به  الذي  الأبرزَ  الملمحَ 
العربية الإ�سلامية عن غيرها ، فالعلاقة 
عبد  طه  ي�صفها  كما   ، التراث  مع 
، لي�ست علاقةً نظريةً مجرّدةً  الرحمن 
هي  ا  و�إنّم  ، بعقله  الباحث  فيها  يكتفي 
بكلّيته  يحياها  ووجدانية  عملية  علاقة 
من  النظري  التجريد  لأنّ  وهذا،   .
�صميم العقلانية الغربية ، التي تتنافى 
وطبيعةَ العقل العربي ، الذي لا يمكن �أن 
تحكمَه �إلّا عقلانيةٌ مبنية على الت�سديد 
ما  على  الأمر  دام  وما  بالعمل)82(. 
�أقررنا ف�إنّه يتعّني على �أيّة قراءة للتراث 
�أن تتجرّد من �سلطة الجاهز الذي ي�أتي 
�إلى الن�صو�ص محمّلًا بالإجابات ، التي 
لا تزيد التراث �إلّا موتًا، فجديرُ بالذكر، 

ا هي حوار خلّاق  �أنّ ممار�سة الفهم �إنّم
وجديد  عتيق  قديم  بين  فيها  فرقَ  لا   ،
التراث  هذا  ي�ستحقّ  �ألا   . م�ستحدَث 
ا  حبًّ لكينونتنا،  الآخر  الوجه  هو  بما   ،
�أن  ع�ساها  ن�صو�صه  مع  نتعاطف  �أكبَر، 
تتيح لنا فتحَ بع�ضِ �أقفاله ، �إذ لا وجودَ 
 ، رديء  جيّد/  جديد،  قديم/  لن�صٍّ 
بقدر ما يوجد هناك ت�أويل غنّي/ فقير 
�إذًا،  �أو لا . فلي�س غريبًا،  ، فاتن ، مُغرٍ 
�أن تكون مثلُ هذه الغايات هي ما يطمح 
ق�ضية  �إلى  النظرُ  �أي  الجهدُ،  هذا  �إليه 
من  الأ�صولية  المنظومة  داخل  اللغة 
منظور ا�ستراتيجية تداولية ، لا همَّ لها 
�إلّا الو�صولُ �إلى ت�أ�سي�س �إبدال تداولي/ 
على   ، لة  المح�صّ في   ، والعملُ  حجاجي. 
تحقيقُ  مهمته  كلّي  عربي  عقل  ت�شييد 
هي  بما   ، الأمّيةِ  ال�شريعةِ  هذه  كونيةِ 
في  الم�ؤتلفُ  المختلِفُ/   ، الجامعُ  الن�صُّ 
مع  الحوار  �أدبيات  ب�إر�ساء  وذلك   ، �آن 
على  ا،  �أي�ضً  ، والعملُ  والآخر،  الذات 
بو�صفها   ، الإن�سان  �إن�سانية  ا�ستعادة 
جوهرَ الوجود الب�شري ، والأ�سا�سَ الذي 
�إنّه   ، التكليفُ  وكان  التكريُم  تحقّق  به 

الكلام الجميلُ للكائن الجميل . 

الهوام�ش :
 Emile Benveniste, Problèmes  )1(
 ,de linguistique générale, t1
 ,Paris, ?ditions Gallimard

                         . 246.p , 1966
في  الحجاج  �صولة،  اللّه  عبد      )2(
خ�صائ�صه  �أهم  خلال  من  القر�آن 
الأ�سلوبية، جامعة منوبة، من�شورات 
كلّية الآداب بمنوبة ، تون�س ، 2001، 

ج1 ، �ص �ص45 ، 46.
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